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Meditation fiir die Osterzeit

Auf der Suche nach Hoflnung: Ostertage als
Zeit der Besinnung — Gott: «Ich bin der, der
fiir euch da ist » —Weite und Begrenzung mensch-
lichen Geistes — Bilder des Absoluten in unserer
Seele: Licht und Dunkelheit, Héhe und Tiefe -
Eucharistie als Auftrag: Gegenwart Christi sein
fiir die Welt — Der Gebrochene ist immer «der»
Freund - Dringlichste Aufgabe der Suche nach
Gott in unserer Zeit: Betriibte trosten.

Wir kommentieren

die Xenophobie: Unerledigtes am Ubetfrem-
dungsproblem - Besonders brennend in der
Schweiz — Politische und wirtschaftliche Uber-
legungen geniigen nicht - Kultursoziologische
Aspekte — Die zweite Generation pafit sich an -
Voraussetzungen fiir eine erfolgreiche Assimi-
lierung - Ein sich firchtendes Volk gibt sich
sclber auf.

die Wirtschaftsreform in Ungarn: Der neue

«Wirtschaftsmechanismus» ist zu Beginn dieses
Jahres in Kraft getreten ~ Bedenken der Partei-
kreise — Furcht vor dem geistigen Uberbau des
Wirtschaftlichen? — Fiihten die Wirtschaftsre-
formen zu einet Demokratisierung? ~ Der Ruf
nach Initiative und Verantwortung — Zusam-
menarbeit mit allen Industrielindern — Wunsch
nach ciner Ost-West-Bank — Fragliche Erfolgs-
chancen - Ungarns Wirtschaft umklammert
von der UdSSR.

Oekumene

Das Jahrtausend des Samariters: Ein altes
Problem im FluB der Geschichte: Rechtgliu-
bigkeit und Ketzerei — Des Herrn Rede von
jenseits des Grabes — 1. Geschichtliche Remi-
niszenzen: Karl Muth und das Ketzerbuch «il
santo» von Fogazzaro — Der Fall Wittig — Wie
der Ketzer Hus dem Ketzer Luther half -
2. Vom Ende der Ketzerriecherei heute: Wir
alle sind Luther, wir alle sind Papst — Den Weg
des Islam konnen wir nicht gehen — Wit miissen

XXIII als Symptom - Drei Zeitalter hat das
Problem durchlaufen - Die Okumene mildert
den Etnst dér Ketzerverfolgung — Der Primat
ist nicht Tyrannei — 3. Was der barmherzige
Samariter mit Ketzerei zu tun hat - Den Tod-
feind als Bruder erkennen - Die Wandlung
durch die Taufe — Man kann nicht alle gleich
lieben - Dort lieben, wo wir gestern gehaBt
haben.

Leserzuschriften

Mensch, statt Heiligsprechung: Johannes der
Gute wat-ein Mensch — Der Beiname «Hei-
liger» wire eine Belastung — Unmenschliches
an den «heroischen Tugenden» — Wozu ein auf-
wendiger «InquisitionsprozeS»? - Das Volk
hat ihn bereits heiliggesprochen — Bedenken
auch gegen den hl. Pius XII.

Buchbespre chlmg

Civitas: Jahrbuch fiir christliche Gescllschafts-
otdnung.

die Wahrsheit suchen — Ein Scherz Johannes’

«Der Gott der Hoflnung erfille euch ...»

Meditation fiir die Osterzeit

Die Tage zwischen Auferstehung und Himmelfahrt sind eine
geheimnisvolle, vom ewigen Sinn erfiillte Zeit. Sie sind eine
Spanne der Stille, des Verweilens und der Vollendung: eine
Zeit der Meditation. In immer neuen, sich wiederholen-
den Erscheinungen offenbart sich Christus seinen Freunden.
Seine Gestalt «ethéht sich» — innerlich wachsend an Intensitit
des Erlebens; alle Erklirungen iibersteigend — ins Uberge-
waltige. Greifbare Etfahrungen sind es, iiber die da berichtet
wird, so sehr, dal man manchmal geradezu den Tonfall der
Stimme Christi zu héren und seine Gebirde zu sehen meint.
Sie sind voll Erinnerung und dennoch iiberflutet vom neuen
Geheimnis, so daB man sich unwillkiirlich in sie hineinvetliert,
Jesus ist nicht mehr eine «dullere Begegnung », er wird inner-
lich, er wird zur treibenden Kraft des Lebens, zum «nahen
Gott», Dabei,entsteht eine neue und stets.neu zu erringende
Dimension der Gotterfahrung; eine neue «Atmosphire des
Lebens und Erlebens». Paulus beschreibt dieses Erlebnis:
«Der Gott der Hoffnung erfiille ench mit aller Freude und allen
Fricden, damit ibr iberreich werdet an Hoffnung, in der Kraft des
Geistes» (Rém 15, 13).

«Der Gott der Hoffnung ...»

Zuerst wire hier die geschichtliche Tatsache zu bedenken: Gott wollte von
den Menschen nicht bloB «erkannt» werden. Er wollte mehr, In der

ganzen Bibel geht es in etster Linie nicht um ein verstandesmiBiges Inne-
werden des Gottesgehclmmsses, sondern um eine Gemeinschaft mit
Gott.

Erkennen Gottes ist von vollig anderer Struktur als jene
Erkenntnis, die wir aus den Zusammenhingen von Ursache
und Folge wahrnehmen, aus den «Faktoren der Welt» heraus-
analysieren. Es ist keine Theotie iiber Gottes Wesen. Nicht so
sehr eine Wissensmitteilung als ein Geschehen, das den Men-
schen in eine neue existentielle Lage versetzt; eine Antwort auf
das durch die Fraglichkeit des Lebens Erfragte. Gott wird in
der Bibel in seinem Fiit-sich- und fiir-die-Menschen-Sein er-
kannt als der Uberall-Wirkende, Fiihrende, Rettende und
Richtende. Er ist verborgen in seiner absoluten Unbegriind-
barkeit, Selbstindigkeit und Unvergleichlichkeit, somit aber
auch in einer letzten -Nicht-Erkennbarkeit, in seinem
Geheimnis. Gott wird uns nutr offenbar in seiner lebendigen,
warmen Nihe, in einer «Gegenwart des Unsagbaren».

Die immer neue Erfahrung des Gerettet- und Getichtetwerdens schuf ¢in
Gotteshild, das nicht ein Ergebnis beweisenden SchluBfolgerns oder ein
«Produkt» denkerischer Bewiltigung unbewiltigter Probleme war. «Gott-
Isracls» bedeutete: Zusammensein, innere Verbundenheit, Hingabe, Vet-
trauen und Furcht. Er wat ein «Erlebnis» personlichster Geschichte mit
jemandem, dessen Name selbst ungesagt bleiben sollte. Was sich dabei im
Innern menschlicher Existenz ereignete, nennt Isaias schlicht: «Stillsein
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und Vertrauen» (Is 30, 15). Andersartigkeit, Jenseitigkeit und existentielle
Schwere (gravitas), Ergriffenheit von der Herrlichkeit Gottes (maiestas)
beherrschen diese Gotteserfahrung.

Dieser Gott fordert eine ganzheitliche «Hingabe des Her-
zens » von den Menschen. Er ist ein Gott, der kein Unrecht
duldet, aber seine Liebe auch dem gibt, der ihrer unwiirdig
geworden ist. Er schafft und rettet, macht lebendig, sendet
seinen Geist. Sein Name heilt Jahwe. Es gibt viele Deutungen
dieses Namens, eben weil er so geheimnisvoll ist. Im Grunde
bedeutet er wahrscheinlich: «Ich bin der, der fiir euch da ist. »
«Deus hominibus»: ein Gott fiir die Menschen. Er ist der
«Je-und-je-sich-Ereignende», Trost, Anfechtung und Fiih-
"rung. «Jahwe» sollte vielleicht iibersetzt werden: «Ich bin
deine Zukunft»; oder, wie Christus es ausgedrickt hat: «Ich
bin allzeit mit euch» (Mt 28, 20). In dieser Erfahrung Gottes
lebt der Mensch. Doch ist dahinter noch ein Tieferes:

<«... erfiille euch ...»

Vor dem Menschen steht eine Erfillung. Der Hotizont unend-
licher Weite offnet sich vor ihm. Er mochte begreifen. Er
mochte wissen, wer dieser geheimnisvolle Gott ist. Der
menschliche Geist ist auch im Geheimnis verborgen, wie
das Gottes. Beide gehoren zusammen. Der eine Abgrund, die
eine Tiefe schafft den anderen Abgrund, die andere Tiefe:
«Abyssus abyssum invocat.» Vielleicht ist es deshalb besser,
nicht vom «Geist » zu reden, sondern von Menschen, in denen
wir die «Auswirkungen des Geistes» erfahren haben. Man
koénnte einen solchen Menschen beschreiben:

Er ist sachlich und niichtern. Sein Ton ist gehalten, leise. Exr ist still
und bemiiht sich nicht um eindrucksvolle Worte. Er halt es nicht fiir
notwendig, die «groBen Sachen», von denen er redet, dutch grofle Worte
noch gréBer zu machen. Geduldig mit sich und mit der Sache, sparsam,
vornehm gegeniiber seinen Gegnern — soweit et iiberhaupt solche hat und
haben kann bei der Weite seines Erkennens — wird er der « Sachliche » sein,
wird keine Prinzipien «deklamieren», sondern licbevoll auf die Meinung
der andern hoten, selbst wenn diese sich nicht ohne weiteres den groflen
«Leitmotiven» seines Denkens und Erlebens zu fiigen scheint. In dieser
sachlichen Niichternheit verbirgt sich aber eine Ehtfurcht: die Sehnsucht
nach Erkenntnis und Licht. Er will nicht « Eindruck machen» mit seinem
Denken, sondetn denkt « von dem Ganzen her», ist von der «Sache selbst»
beeindruckt. Er meditiert selbst dott, versucht sich die Wirklichkeit selbst
dort anzueignen, wo er sie andern redend’vermitteln will; redet fast auf
sich selbst zu. Dann aber:

Er ist ein innerlicher Mensch. Seine Gedanken sind fiir ihn be-
deutsam. Er glaubt nicht, daBl das Leben sich auf dem Boden der Bieder-
keit entfalten kénnte. In seinen Worten paaren sich Tiefe und Einfach-
heit. Seine Sprache nidhrt sich nicht aus frommen «Einbildungen».
Dennoch kann er Hymnen dichten, wie Thomas von Aquin. Da sind Geist
und Leben wirklich noch eins. Er denkt, weil sein Leben das als wesent-
liche Voraussetzung braucht. Er denkt aber seine Gedanken so, daf er fiir
sie «einstehen» kann. Und somit ist bereits eine dritte Eigenschaft des
geistigen Menschen angedeutet:

Eristein Mystiker. Er lebt in deér Anbetung des Geheimnis-
ses, will aber nicht den Eindruck erwecken, «dahintergekom-
men» zu sein, wer Gott ist. Er will die Menschen aus der
Ubersichtlichkeit des tiglichen Daseins «hinauszwingen» in
das Geheimnis Gottes. Er «bewiltigt» nichts, sondern wird
vom Geheimnis «iiberwiltigt». Somit sollte — wie Karl
Rahner sagt — das «adoro te latens deitas» («ich bete dich an,
verborgene Gottheit ») nicht dauernd «lyrisch» gesagt werden,
sondern das Prinzip allen Denkens und Erkennens sein. «Ein-
weisung in die Erfahrung des Geheimnisses» — das will ein
solcher Mensch mit seinem ganzen Wesen werden. Das Be-
queme und Faule soll dutch ihn den Schmerz des Ringens
erfahren. Unendlichkeit Gottes und Uniibersehbarkeit mensch-
licher Existenz, das erfihrt ein solcher Mensch mit der Un-
mittelbarkeit seines Wesens. Aus seinem klaren Leben ent-
stromt Kraft und Helle. Wenn man mit solchen Menschen
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lange genug zusammengewesen ist, weill man auch ohne Defi-
nitionen, was menschlicher Geist ist: Aufgebrochenheit des
Lebens, Entsprung der Klarheit, Quelle der Hilfe und der
Vernunft. Doch ist dies noch nicht das Ganze menschlicher
Existenz. Sie besteht nicht nur aus dem Geheimnis Gottes und
aus der Tiefe menschlichen Geistes. Etwas Wesentliches kommt
noch dazu: ’

«... mit aller Freude ...»

Der Mensch ist zur Freude geboren. Er ist «Sinnlichkeit ».
Der Geist, das auf das Ganze aller méglichen Wirklichkeiten
geoffnete und freigewordene Leben, ist in die Sinnesorgane
einbeschlossen. Er «hat» nicht nur Sinnesorgane, sondern ist
«Sinnlichkeit». So kithn diese These auch sein mag, miissen
wir den Geist als eine in bleibender Weise in der Sinnlichkeit
eingefaBte Offenheit auf das Absolute hin denken. Von seinem
Ussprung her muB der Geist dauernd zuriickkehren zur kon-
kreten Gestalt der Dinge (dies ist auch eine Art der «Be-
kehrung»), Bilder haben, sehen und héren lernen. Dem Men-
schen ist nicht nur — wie Hegel es verlangte — die «Anstrengung
des Begriffes», sondern auch die «Anstrengung des Bildes»
abverlangt. ‘Wer das Wort Jesu liest, daB die «Ohren und
Augen» seiner Jiinger selig seien (Mt 13, 16), der wird mit
Angelus Silesius auch sagen miissen: «Die Sinnen sind im
Geist all ein Sinn und Gebrauch. Wer Gott beschaut, der
schmeckt, fithlt und hért ihn auch.»

In dieser Spannung — in der Undenkbarkeit Gottes, in det Seinsoffenheit
menschlichen Geistes, in der Sinngebundenheit aller menschlichen Er-
fahrung — ereignet sich in uns eine Ahnung vom Absoluten. Auf einmal
wird fiir den Menschen alles zum Medium der Erfahrung Gottes. Es ist
vielleicht nicht sein Bild, sondern die Urgestalt in jedem Bild, das Urwort
in jedem Wort, jenes, was in jedem Ding verborgen und verhohlen ist. So
entsteht eine dem Christentum wesenseigene Gotteserfahrung: Gott
finden in allen Dingen. Das bindet den Menschen zuriick in die
letzten Zusammenhinge seiner Erdhaftigkeit und stellt zugleich sein
Leben dem Unendlichen und Unsagbaren entgegen. Eines sollten wir aber
dabei klar sehen: Um Gott zu wissen, bedarf es der Heiligkeit des Tuns.
Vielleicht ist die groBte Not der Kirche heute, daB die Heiligen aufgehért
haben Theologen und die Theologen Heilige zu sein. Wer uns iiber Gott
redet, miifite iiber jenen sprechen, den er in seinem Leben, durch die
Ereignisse und Bilder seines Daseins, in kleinen und groBen Augenblicken
seiner Lebensgeschichte innerlich erspiirt hat. Deshalb heift es ja in der
Bitte des Apostels, Gott mége uns mit aller Freude etfiillen. Denn Freude
ist:

erspiirte Gegenwart Gottes. Ein geheimnisvoller Vorgang -ist
die «BewuBtwerdung Gottes» in unserer Seele. Es entsteht
ein Zenttum von zahlreichen Hinweisen, Zusammenhingen
und Wahtscheinlichkeiten. Es sind vielleicht unbedeutende
«Stiicke unseres Lebens», die wir da zusammenlegen. Doch
setzt sich aus ihnen ein Bild zusammen, ein Mosaik wie in der
Apsis der romanischen Kathedralen, das Bild des Allbeherr-
schers, des Pantokrators. «Einiibung in Gott» bedeutet:
die grofien, gnadenhaften Erlebnisse unserer Existenz, die
Augenblicke der Ergriffenheit vom Absoluten immer wieder
nachzuleben, den urspriinglichen Auftrag der Gnade «Mach
dich auf und gehe ...» neu zu vollzichen, in die eigene Seele
hineinzuhorchen, um die in der Tiefe all unserer Erlebnisse an-
wesende Unbekanntheit lebendig zu erfahren, daran zu denken,
was das war, als wir geschwiegen haben vor den Menschen, als
wir verziehen haben aus Giite und menschlicher Selbstver-
stindlichkeit, als wir an einer Freundschaft oder Liebe fest-
gehalten haben (selbst wenn sie unerwidert geblieben sind),
als wir unsere innere Einsamkeit erlebten, die Abwesenheit
menschlichen Mitseins, die langen Stunden unerfiillter Wiin-
sche, das Verlangen nach Liebe und Reinheit; als wir die Erfah-
rungen der Traurigkeit, der eigenen Unvollkommenheit innet-
lich begriffen haben. In einer geheimnisvollen Tiefe all dieser



Erlebnisse und Regungen kam uns Gott als Verheifung ent-
gegen. So ereignete sich jenes, was der Apostel uns erwiinscht:

«... und mit allem Frieden ...»

mége uns Gott beschenken. Uber Gott nachzudenken, iiber unseren Auf-
bruch zur Eigentlichkeit des freien (gelegentlich auch angstbereiten) Seins-
kénnens nachzusinnen, ist etwas Friedliches. Unwillkiitlich steigen dabei
Bilder aus der Seele empor, Man «iibersetzt » Gott gleichsam in das eigene
Blut. Versuchen wir einige « Zeichen Gottes», die aus der eben entworfe-
nen menschlichen Grunderfahrung wie aus einer Quelle der Seinsgegen-
wirtigkeit «hervorsprudeln», zu benennen.

Gott ist Licht. Heilige Menschen. haben Gott als «Licht»
erlebt. Die Theologen haben die Wirkung seiner Gnade immer
wieder durch das Bild des Lichtes verdeutlicht. Die Bibel be-
richtet tiber die erste Schépfungstat Gottes: «Gott sprach, es
werde Licht. Und es ward Licht. Gott sah, daf das Licht gut
war» (Gen 1, 3—4). Der Bericht iiber die «neue Schépfung»
sagt: «Die Stadt braucht nicht die Sonne noch den Mond, daf3
sie ihr leuchten. Die Herrlichkeit Gottes etleuchtet sie» (Offb
21, 23). Von Anfang bis Ende ist die Bibel eine «Geschichte
des Lichtes». Der Psalmist sagt, daB Gott selbst vom Licht
umbhiillt ist (Ps 104, 2). «Sein Glanz gleicht dem Tage, und
Strahlen entspringen aus seinen Hinden» (Hab 3, 4). Er ist
umgeben von Wesen «leuchtend wie Kristall» (Ez 1, 22).
Moses und Aaron, als sie auf den Berg zu Gott hinaufstiegen,
erschauten Gott und «unter seinen FuBen ein Gewdlbe wie
aus Saphir, glinzend wie der Himmel in seiner Reinheit»
(Ex 24, 10). Die Weisheit ist ein «Abglanz des ewigen Lich-
tes ... herrlicher als die Sonne und alle erschaffenen Lichter»

(Weish 7, 26.29). Isaias verspricht uns: « Wenn du Hungrigen °

dein Brot schenkst und den Gebeugten sittigst, dann wird im
Dunkel dein Licht erstrahlen und deine Finsternis wird zur
Mittagshelle» (Is 58, 10). Der Gesandte Gottes ist ein «Licht
fiir die Volker» (Is 42, 6). Er wird «das Licht verkiinden»
(Apg 26, 23). BEr ist «das Licht der Welt» (Jo 9, 5). «Licht»
-ist-das’ Symbol des Reiches Gottes. Der Christ ist ein «Kind
des Lichtes» (Jo 12, 36). Ihm steht eine ewige Zukunft bevor,
‘eine Welt, in der « Gott der Herr leuchten wird » (Offb 22, 5).
Es sind nur wenige Andeutungen von dem, was in der Bibel
an Reichtum der Symbolik des Lichtes enthalten ist. Zugleich
aber wird Gott im menschlichen Leben gegenwirtig durch die

Erfahrung des Dunkels. Die Nacht, das Geheimnis, das menschliche
Hetumirren scheinen auch das Wesen des Grundes unserer Existenz
treffend zu bezeichnen. Es ist immer wieder die «Mitte der Nacht», da
Gott die «GrofBtaten» (magnalia) der Erldsung vollzieht und den Men-
schen aus seiner Gefangenschaft befreit (Ex 11, 4; 12, 12.29). Gott ist in
der Erfahrung des Menschen detjenige, der iiber ihn «durch die ganze
Nacht hindurch wacht» (Ex 12, 42). « Wie eine Wolke» zieht er vor dem
Menschen her, die — Gottes spiirbare Gegenwart — in der Nacht in Feuer,
am Tage abet in Dunkelheit sich verwandelt (Ex 13, 21-22). Das Weis-
heitsbuch driickt das ganze Heilserlebnis Israels mit den Bildern aus:
«Wihrend tiefes Schweigen alles umfing und die Nacht in ihrem Laufe bis
zur Mitte vorgeriickt war, da stieg dein allmichtiges Wort vom Himmel
herab» (Weish 18, 14-15). Eine andere Erfahrung Gottes: «Er ist ein
Schatten in der Hitze» (Is 25, 4). Im symbolischen Gedicht der Bibel iiber
Menschen- und Gottesliebe heifit es: «In seinem Schatten will ich sitzen,
wie untet wilden Waldesbiumen» (Hl 2, 3). Die Hirten erfuhten die Kunde
von Christi Geburt, wihrend sie «Nachtwache hielten bei ihrer Herde»
(Lk 2,8). Maria wurde «von der Kraft des Héchsten iiberschattet»
(Lk 1, 35). Die Eucharistie wurde in der «Nacht, da er vertaten wurde»,
vom Herrn gestiftet (1 Kor 11, 23). In der Stunde des Todes Christi
«brach eine Finsternis iber das ganze Land herein» (Mt 27, 45). Ander-
seits aber: Selbst der Schatten eines Freundes Christi bringt Heilung. «Man
trug die Kranken auf die Strae hinaus und legte sie auf Betten und Trag-
bahten, damit wenigstens ein Schatten des Petrus auf den einen oder
dnderen von ihnen falle, wenn er vorbeikommt» (Apg s, 15). Die Apostel,
welche die Verwandlung Christi mitetleben durften, sahen, wie «eine
leuchtende Wolke sie Giberschattete» und hérten, wie «aus der Wolke eine
Stimme sprach» (Mt 17, 5). Der Menschensohn witd «auf den Wolken
des Himmels» wiederkommen in grofier Hertlichkeit (Mt 24, 30). Johan-
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nes sicht.in seinet prophetischen Intuition ihn schon gegenwirtig: «Und
ich sah, und siche, eine weille Wolke und auf det Wolke sitzt einer wie der
Menschensohn» (Offb 14, 14). In all diesen Bildern der Dunkelheit er-
scheint also Gott dennoch als Hoffnung, als detjenige, der uns noch in den
triibsten Augenblicken des Lebens ein wenig mehr Kraft und Mut gibt,
unset Schicksal auszuhalten. '

‘Das Bild der Héhe ist auch ein Symbol der Gotteswirk-

lichkeit. Gott ist derjenige, der alles iiberragt und iiberschattet.
Er kann nur durch die groBte Anstrengung des Geistes, durch
einen geistigen « Héhenflug» erreicht werden. Er ist, wie das
Buch der Kénige ihn bezeichnet, ein «Berggott» (1 Kénige
20, 23). Der betende Mensch der Psalmen fleht die « Berge und
Hiigel» an, sie mégen den Heren loben (Ps 148, 9). Die Berge
«jauchzen zu Gott» (Ps 89, 13). Isaias beschwort die Schop-
fung: «Ihr Berge, brecht in Jubel aus» (Is 44, 23). Moses

" erschaute Gott bei einem Berge (Ex 3, 1 ff.), Elias in einer

Hohle des Berges Horeb (1 Konige 19,9 ff.). Es heiBt von
ihm, daB er gerne einsam «auf dem Gipfel eines Berges saBB»
(2 Koénige 1, 9). Fiinfzehn Psalmen der Bibel besingen die
Freude des «Aufstlegs zu Gott» (Ps 120-134). Isaias erahnt
den ewigen Frieden: «Da wird der Berg des Hauses Jahwes
festgegriindet stehen an der Spitze der Berge und erhaben sein
iiber die Hiigel. Zu ihm stromen alle Volker. Dozthin pilgern
viele Nationen und sprechien: ,Auf, laBt uns hinaufziehen zum
Berge Jahwes!®» (Is 2, 2—3). Aus dieser Erfahrung Israels ver-
stehen wir eindriicklicher, warum Christus so gern «allein auf
einen Berg stieg, um zu beten» (Mt 14, 23), daB er sich vor
einer vordergriindigen Bewunderung der Offentlichkeit «auf
einen Berg fliichtete» (Jo 6, 15), warum die wesentlichste Aus-
sage seines Lebens «Bergpredigt» heilt, warum seine Agonie
auf dem Olberg, sein Tod auf dem Hiigel Golgatha und seine
endgiiltige Verklirung, seine Himmelfahrt wiederum-auf einem
Berg sich ereigneten. In der Etfahtung der Apostel ist Christus
jener, der «aufgestiegen» ist und «erhoht » wurde (Jo 3, 13 bis

' 14). Die Vollendung und das Ende der Wege Gottes mit den

Menschen ist: «Ich wurde im Geiste entriickt auf einen groBien
und hohen Berg und sah die heilige Stadt ]erusalem wie'sie
aus dem Himmel von Gott hinabsteigt in Herrhchkelt »
(Offb 21, 10).

Andere dagegen erfuhren Gott — den Schweigsamen, Verborgenen und
Innerlichen — im Bild der Tiefe und des Abgrunds. Dazu gehért noch

" eine differenzierte Sphire bildhafter Erlebnisse: Einsamkeit, Leere, Armut,

Wiiste, Stille, Odnis, Schlaf, Versuchung und Ringen mit Gott, um nur
wenige zu nennen. Bedeutend fir die Deutung dieser Symbole ist die
Mahnung des Alten Bundes, da3 der Mensch in sich nicht den «b&sen
Gedanken» hegen datf, er sei der «Mittelpunkt (die Tiefe) der Erden
(Ez 38, 12). Denn in der Tiefe alles Menschlichen («in seinem Herzen» —
Eph 3, 17) und in der «Tiefe der Welt» (im «Hetzen det Erde» — Mt 12,
40) lebt Gott, det «herabgestiegen ist in die Niederungen der Erde ...»,
damit er «das All erfiille» (Eph 4, 9—10). Vor allem ist aber die «Tiefe
Gottes» lebendige Nihe, Wirme und Zirtlichkeit. Darin, und nicht so seht
in schreckender Vorstellung des «Abgrunds», ereignet sich Tiefe. Es ist
«ein Gott fiir uns» (Emmanuel) da, der den «Ruf aus der Tiefe» hort
(Ps 130, 1-2), und den verzweifelten Schrei der Kreatur wahrnimmt:
«Etbarme dich meiner, Herr, ich sieche dahin» (Ps 6, 3). Das Buch
Exodus riickt ein Gottesbild ins Zentrum det Offenbarung, das bedeutet:
«Ich bin ein Gott der Zirtlichkeit und der Barmherzigkeit, langmiitig und
reich an Gnade und Treue, der Frevel und Siinde vergibt und die Tausen-
de in seiner Gnade bewahzt» (Ex 34, 6—7). Jetemias spricht von einem
Gott, det von uns denkt: «Er ist mir ein lieber Sohn. Er ist mein Lieblings-
kind. So oft ich ihn auch schelte, immer wieder muf} ich an ihn denken.
Deshalb schligt ihm mein Hetz entgegen und muBl mich seiner erbarmen»
(Jet 31, 20). Dieser Gott fleht den Menschen an: «Kehre zuriick. Ich will
dir nicht mehr bése sein. Ich ziitne ja nicht auf ewig» (Jer 3, 12). All das
bricht im Jubellied des Psalmisten méchtig hervor: «Der Herr ist zirtlich
und gnidig, zégetrnd im Zorn und reich an Erbarmen. Er hadert nicht
immer; nicht ewig wahrt sein Ziirnen. Nicht handelt er an uns nach unseten
Siinden und nach unseren Missetaten vergilt er uns nicht. Wie ein' Vater
sich erbarmt der Kinder, so erbarmt sich der Hert aller» (Ps 103, 8-10.13).

Diese Giite Gottes wurde in Christus zur menschlichen
Nihe. Die Bedriickten und Geidngstigten riefen zu ihm: «Et-
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barme dich meiner, Herr» (Mt 15, 22). Er war «ein Freund
der Zollner und Stinder» (Lk 7, 34). Er begegnete dem Men-
schen aus der Tiefe seiner Ehrlichkeit und des Mitfithlens
heraus: den Armen, denen er Freude verkiindete (Lk 4, 18),den
Siindern, die Erlésung bei ihm suchten und ihm «nachgingen»
(Lk 5, 27), dem armen Volk, dessen er «sich erbarmte»
(Mt 9, 36), der Mutter, der er ihren einzigen Sohn auferweckte
(Lk 7, 11 ff.), dem Hauptmann, der ihn um seinen Knecht
anflehte in einer vornehmen Zuriickhaltung (Lk 7, 1 ff.), der
Siinderin, der ihr «Glaube geholfen hat» (Lk 7, 36 f.), dem
Synagogenvorsteher Jairus, der seine Tochter schon verloren
glaubte (Lk 8, 40 f.). In ihm wurde die Stimme des «Rufers
in der Wiiste» verwirklicht: «Jeder Weg soll eben werden
und ... alle Menschenkinder sollen schauen Gottes Heil»
(Lk 3, 5 f). Die Menschen sind fiir ihn: ein Limmlein, das et
gefunden hat, nachdem es verlorenging, eine Drachme, die er
in seinem ganzen Haus (und sein «Haus» ist ja die ganze
Welt) gesucht hat (Lk 15, 1 ff), ein Sohn, den er verloten hat
und dem er — als er ihn «aus der Ferne sieht» — entgegenliuft,
ihm um den Hals fillt, ihm das feinste Gewand anziehen liBt,
und einen Ring ansteckt und Schuhe an seine Fiile zieht. Er
ist ein Gott, der ausrufen kann voll Freude: «Wir wollen
nun schmausen und fréhlich sein» (Lk 15, 11 ff.). Es sind
Weite des Herzens, Unbeirrbarkeit der Giite und schopferische
Begeisterung des Wohlwollens, die sich hiet kundtun als «die»
Offenbarung des Wesens Gottes selbst. Es ist auch jenes, das
dieser Gott von den Menschen. als Gegenbeweis erwartet:
«Alle Bitterkeit, Geschrei und Wut soll fern von euch sein ...
seid vielmehr giitig und barmherzig gegeneinander und ver-
gebt euch gegenseitig» (Eph 4, 31-32). Dies ist die «Tiefe
Gottes» und auch die « Tiefe des Geistes». Darin ereignet sich
jene Hoffnung, die im Ausspruch des Apostels zur VerheiBung
wird:

«... damit ihr iiberreich werdet an Hoffnung ...»

In solchen Menschen leuchtet die « Giite und Menschenfreund-
lichkeit» (Tit 2, 11) Gottes auf. Sie werden innerlich reich und
vermogen, andere auch zu beschenken. Ihre Seele nihrt sich
aus den Bildern der Erde und ist dennoch auf die unendliche
Weite des Absoluten hid offen. Solches Dasein, solches Sehen
und Héren mufl man in der heutigen Zeit miithsam erlernen.
Alle wahre Kunst der Gestalt und des Wortes will uns das
lehren. Man mii8te wieder die «Bilder Gottes» in der Natur
und in der tiglichen Begegnung entdecken, sie neu erleben:
Feuer, Wiiste, Haus, Weg, Wasser, Fremdling, Mutter, Ge-
witter, Stein, Besuch und vieles andere mehr. Die Bilder der
Hoffnung in unserer Seele zu pflegen, unsere — wie Ignatius
von Loyola sie nannte — «geistigen Sinne» zu entfalten, das
wire vielleicht der Weg, auf dem wir zur Urgestalt des Wesent-
lichen zuriickfinden und das «Unerschaubare Gottes» neu et-
ahnen kdnnten.

Dieses «Uberreichwerden» menschlichen Lebens ereignet sich
vornehmlich — die traurig-schone Geschichte der Begegnung
der Emmausjiinger mit Christus kann als Beweis dafiir gelten
(Lk 24, 13 f.) - im Nachvollzug der «eucharistischen
Haltung» Christi. Der Ausdruck «Haltung» soll hier beto-
nen: Wir wollen nicht den vollen Reichtum des eucharistischen
Geschehens erfassen, sondern nur auf einen wichtigen, jahr-
hundertelang durch abstrakte Begrifflichkeit verdeckten sub-
jektiven Aspekt hinweisen. Und dieses Subjektive der Euchari-
stie heilt: Christus wurde durch eine geheimnisvolle Ahaung
seines Todes ganz «er selbst». Er war es zwar immer schon,
vollzog es aber in seiner Hineingeworfenheit in die Todes-
situation mit einer allerletzten Intensitit. Er wurde ganz «Ge-
genwart» fiir seine Freunde. Und diese seine Gegenwart
schenkte er all jenen, von denen er wullte, daf8 sie ohne ihn
allein und verlassen sein wiirden in der Welt. Eucharistie als
Lebenshaltung bedeutet demnach «existentielle Gegenwart».
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Und somit gilt auch: Uberall, wo «Gegenwart» geschieht —
sel sie nur eine menschliche, selbst auBerhalb des Rahmens
formulierter Glaubensbekenntnisse sich ereignende -, erfolgt
ein Nachvollzug der Eucharistie, zwar nicht in ihrer Fiille, in
ihrem vollen Reichtum und in ihrer ganzen Auswirkung, den-
noch aber wirklich. Eucharistisches Leben wiitde demnach
bedeuten: Tue deine Werke so, daB du selbst — oder wenigstens
irgendetwas von dir ~ immer «dabei» bist, dal du deinen Wer-
ken des Alltags immer wieder etwas aus deinem eigenen Sein
«dazugibst». Eucharistie ist in dieser - freilich nicht ausschlieB-
lichen, sondern erginzenden — -Sicht die «offene Hand des
eigenen Selbst». Wer das Wagnis der Selbsthingabe auf sich
nimmt, ist bereits «Eucharistie» fiir die andern; er speist und
trinkt ihr Leben. Diese Wahrheit ist in der Erfahrung jeder
echten Liebe und Freundschaft als ihr wesentlicher Grund
miteinbeschlossen, ist aber vielleicht in keine Begriffe zu fassen.
Der «eucharistische Mensch» ist « Gegenwart fiir die andern»,
strahlt jenes aus, was Christus an Giite und Feinheit fiir uns
war. Er bewirkt durch sein Leben, daB die Gesinnung Christi
in der Welt wieder «anwesend» ist. Im Grunde ist diese
subjektiv nachvollzogene Eucharistie «Teilnahme» an Chri-
stus, «Annahme» seiner Gesinnung ohne Vorbehalt und
« Weitergaben der Giite und Menschenfreundlichkeit Gottes
an die Welt. - Ein Zeichen der intensiven Gegenwart Christiin
der Welt zu sein, das ist vielleicht mit Ausdriicken wie
«Transsubstantiation» (oder neuerdings auch «Transfinalisa-
tion») nicht zu beschreiben. — Dennoch ereignet sich inihm -
wenigstens gelegentlich, in gnadenhaften Momenten — eine
«Mitteilung » Christi, jenes also, wofiir Christus die Eucharistie
gestiftet hat: ein neuer Reichtum irdischen Lebens in Gemein-
schaft mit Gott und im Mitsein der Menschen. Dieses Wachsen
an Reichtum geschieht aber:

«... in der Kraft des Geistes ...»

Einen letzten Aspekt unserer befreiten, dsterlichen Hoffnung
miissen wit noch kurz erwihnen. Liest man den Bericht iiber
die Auferweckung des Freundes Christi, Lazarus, meditatv

. durch und bedenkt, was dabei in der Seele Christi an innerer

Erschiitterung vor sich ging (Jo 11, 1 ff.), so besteht kein
Zweifel dariiber, daB jeder Gebrochene sein Freund
ist. Menschliche Gebrochenheit ist «die» Kraft des Menschen,
weil sie eben die unendliche Barmherzigkeit Gottes zu sich
zieht. Gott 13t sich nicht irre machen durch unsere Schwiche,
unsere Untreue ~ selbst durch unsere Stinden nicht, Die ganze
Bibel wird beherrscht von einem geheimnishaften Gesetz, das
man «géttliche Uberbietung» nennen kénnte. Eine
Utrgegebenheit menschlicher Gotterfahrung ist: Gottes Liebe
ist unverinderlich. Man kann sie also nicht zuriickweisen,
zuriickschrecken. Alles ist bei Gott «Anfang». Ja seine Gnade
ist nach unserer Untreue genau so grof3, ja noch grofler wie
zuvor. Dies ist die Kraft des Geistes (die innere Energie, der
Drang der in uns zum BewuBtsein gekommenen Welt): Gott
fingt immer neu an. Es geht bei ihm, nach dem grofartigen
Wort des Kirchenvaters, alles «von Anfingen zu Anfingen
durch Anfinge hindurch bis zum endgiiltigen Anfang». Diese
Gesinnung der inneren Geldstheit den Menschen weiterzu-
reichen, ihnen Hoffnung darzuleben, ist vielleicht das gréBte
Werk der Barmherzigkeit in unserer Zeit. Es hei3t im Grunde:
«Betriibte trdsten. »

Wenn der Mensch diesem «Gott der Hoffnung» im Tode ins
Angesicht schaut, wird er nichts mehr fragen miissen. Er wird
wissen, daf3 er ihn immer schon gekannt, auch wenn er seinen
Namen nicht gewuBt hat. Er wird gewahren, welche Rolle
er in so manchen Stunden seines Lebens gespielt hat, als er
glaubte, allein zu sein. In diesem Augenblick wird er nicht
fragen «Wer bist du?», sondern — ohne Worte vielleicht -
sagen: «Also, du bist es immer schon gewesen, all diese Zeit!»

Ladislaus Boros



KOMMENTARE

Unerledigtes am Ubetfremdungsproblem

Die Angst vor der Uberfremdung hat in den letzten Jahren in das politische
Leben der Schweiz einen neuen Akzent gebracht. Bei kantonalen und
cidgendssischen Wahlen meldete sich cine «Nationale Aktion gegen die
Uberfremdung» zum Wort, nachdem zunichst eine bereits bestehende
Kantonalpartei, die Ziircher Demokraten, sich diesem Kampf verschrieben
hatte: Das von dieser Partei im Jahre 1965 erfolgreich gestartete «Volks-
begehren gegen die Uberfremdung» ist nun, am 16. Mirz, nach fast ein-
helliger Ablehnung durch den Nationalrat (136 gegen 2 Stimmen) und
einstimmiger Verwerfung dutch den Stinderat, zuriickgezogen wotden.
In politischen und Wirtschaftskreisen atmet man auf, daB3 der Schweiz ein
Abstimmungskampf erspatt blieb, bei dem es kaum ohne Auswiichse
abgegangen wire.! Die Pressckommentare zeigen, dal man eine Schidi-
gung des schweizerischen Ansehens als «Touristikland» im Ausland
(«Neue Ziircher Zeitung») mindestens ebensoseht befiirchtete wie eine
fiir die Gastarbeiter vetletzende Auseinandetsetzung («Neue Zurcher
Nachrichten »}. Dafl man auf ein starkes Kontingent auslindischer Arbeits-

krifte nicht verzichten kann, ist in diesen Kommentaren ebenso wie in den -
eidgenossischen Riten unterstrichen wotden. Tatsichlich belegen die .

"Gastarbeiter in der schweizerischen Industrie vierzig Prozent der Arbeits-
plitze. Das Volksbegehren, das den Auslinderbestand auf ein Zehntel der
Wohnbevolkerung reduzieren wollte, erschien von da aus undurchfiihrbar.
Aber ist mit seincm Riickzug das Problem der Uberfremdung erledigt?
Kommt man ihm mit rein wxrtschaftllchcn und politischen Gesichts-
punkten tiberhaupt bei?

Hinter den folgenden Ausfithrungen steht die Erfahrung, daB man in den
verschiedensten Landesteilen und Bevolkerungsschichten bisher kaum je
mit andern Argumenten konfrontiert wurde und daB weiterreichende
kultursoziologische Uberlegungen erst noch um Anerkennung ringen
miissen. Det Verfasser, Dr. Victor J. Wi/, Roémer Kotrespondent des
Schweizer Rundfunks und verschiedener Zeitungen, mufite dies feststellen,
als ihn kiirzlich cine Vortragsreise in Staatsblrgerkurse, Verkehrsvereine
und Rotarier-Clubs fishrte. Dr. Willi, der vor zwei Jahren mit einem Werk
tiber Grundlagen einer empirischen Soziologie der Werte und Wert-
systeme? an die Offentlichkeit trat, méchte mithelfen, daB die realen Seiten
des Uberfremdungsproblems von bloB subjektiven, eingebildeten Aspekten
gettennt werden. Willis Einsichten miinden in Thesen, die vor allem auf
die- Assimilicrung abzielen. Redaktor Ulrich Kdgi hat im Ziircher
«Volksrecht» diese Aufgabe der menschlichen, gesellschaftlichen und
rechtlichen «Eingliederung» der Auslinder als die dringlichste Aufgabe
der niichsten Jahre bezeichnet und darauf hingewiesen, welch auBer-
ordentlich hohe Anforderungen dieses «allzulange vernachlissigte Pro-
blem» an dic Behtrden und die ganze Bevolkerung stelle. Dazu gehore
auch, unangenehme Andersdenkende zu Wort kommen zu lassen, anstatt
sie niederzubriillen.® Im gleichen Geist werben die folgenden, von Alltags-
beobachtungen ausgehenden Hinweise fiir das Verstindnis der anders-
gearteten, vor allem mediterranen Art, die der Verfasser seit Jahren aus
der Nihe kennt und von dert er sich offensichtlich eine fruchtbare mensch-
liche Erginzung und Blutauffrischung fiir die nérdlich der Alpen woh-
nenden «korrektereny» Europier erhofft. Red.

Der vorschriftswidrig parkierte Wagen

Jeder aufmerksame deutsche oder Schweizer Stadtbewohnet kann Episoden
von der folgenden Art erleben oder selbst heraufbeschworen: Ein Ein-
heimischer 1iBt sein Automobil auf einem Gehsteig stehen und beobachtet
die Reaktionen der behinderten Leute auf dieses ungehérige Verhalten.
Einige FuBlginger gehen achtlos daran. vorbei; andere riigen hingegen die
Vorschriftswidrigkeit durch irgendein Zeichen der MiBbilligung (vet-
drgertes Kopfschiitteln, Stirnrunzeln, Stehenbleiben, abfillige Urteile und

1 EBinen Vorgeschmack solcher Auswiichse und Tumulte brachte eine
Wahlversammlung der Nationalen Aktion in Basel. Die Nationale Aktion
hat sich vom Riickzug der Initiative distanziert und «Fottsetzung des
Kampfes» angekiindigt.

% Victor Willi, Grundlagen eincr empirischen Soziologie der Werte und
Wertsysteme, Versuch einer Uberwindung des Gegensatzes zwischen
Kulturanthropologie tind Soziologie und zwischen allgemein-theotetischer
und speziell-empirizistischer Soziologie. Orell Fiissli Verlag, Ziirich 1966,
572 Seiten.

3 Mutiger Riickzug, «Volksrecht» Nr 66, 19. Mirz 1968,

Verurteilungen aller Art). Wer lange genug wartet, findet jemand, der ihn
bei der Polizei verzeigt, indem er das Nummernschild des Wagens notiert
oder einen Schutzmann herbeiholt.

Diese drei Reaktionsweisen - (moralische und rechtliche)
Indifferenz, (moralische) Achtung und (rechtliche) An-
klage — mdgen dem einen oder andern Schweizer'oder Deut-
schen adiquat erscheinen oder nicht. In einer derartigen Situa-
tion mag er sich nach dem einen oder andern Verhaltensmuster

"trichten oder nicht. In jedem Fall wird er es verstehen, dal

sich Angehgrige seiner Volksgemeinschaft in der einen der drei
Arten verhalten. Wenn er sich auf die Stralle begibt, rechnet er
mit diesen Reaktionsweisen und ist nicht erstaunt, sie dort
vorzufinden. Ist er Automobilist (und nicht gerade ein «berufs-
miBiger» Querulant oder grobschlichtiger Revolutionir), so
wird er darum nach Méglichkeit verhiiten, seinen Wagen ver-
kehrsbehindernd auf einen Gehsteig zu stellen. Ohne weiteres
wird er zugeben, daB er keinen BuBenzettel einfangen mdchte.
Vielleicht ist er auch zum wichtigeren Eingestindnis bereit,
daB er dies aus Angst vor den miBbilligenden Blicken der
StraBBenginger unterldft.

 Was hat dies mit dem Uberfremdungsproblemzu tun?

Andersartige latemlsche Mentalitit

Die Beziehung zum Uberfremdungsproblem wird of‘fenkundlg,
wenn die Reaktionsweise von Auslindern aus den Mittelmeer-
lindern unter die Lupe genommen wird. Ist einem Teil dieser
- sagen wir — Italiener, Griechen oder Spanier das vorschrifts-
widrige Parkieren gleichgiiltig, so geschieht dies kaum aus
den Griinden, die etwa bei Schweizern und Deutschen zur
Indifferenz fithren, nimlich bei Leuten, die nach dem Volks-
mund «auf dem Mond», das heiBt in Gedanken versunken
sind. Ein mediterraner Mensch lift es hingegen unbeachtet,
weil (und insoweit) es ihm selbstverstindlich ist. In seinen
Breitengraden fillt ein derartiger Verkehrssiinder nicht sonder-
lich auf, obwohl die Gesetzgebung fiir sein Verhalten eine
nicht mindere Strafe vorsieht als in nordischén Lindern. Die
MiBbilligung setzt hier gewohnlich erst ein, wo ein unrichtig
parkierter Wagen den Verkehr nicht nur ein wenig behindert,
sondern recht eigentlich zum Stillstand bringt. Das Parkieren
auBerhalb des weillen Strichs ist dort hochstens fiir die Polizei,
kaum jedoch fiir gewohnliche Biirger ein Grund zur Auf—
regung. Niemandem kommt es in den Sinn, wegen eines sol-
chen Verhaltens einen Polizisten zu bemiihen. Man geht seines
Weges, getreu dem Grundsatz: «Leben und leben lassen».
Wer diesem Grundsatz zuwiderhandelt und rechtsbewuft und
rechthaberisch die Polizei auf cinen solchen Fall aufmérksam
macht, wird von seiten det lateinischen Umwelt mehr ver-
urteilt als der sich votschriftswidrig verhaltende Automobilist.
Ein solch moralisierendes Benehmen ist fiir franzdsische Be-
griffe sogar das klassische Beispiel einer «sale mentalité»
(schmutzige Mentalitit), die man gerne als arteigen schweize-
risch, vielleicht auch als arteigen deutsch, niemals abcr als
arteigen franzdsisch empfindet.

Es ist hier nicht der Ort, darauf einzugehen, warum sich die
Angehorigen der schweizerischen oder deutschen Gesellschaft
in solchen Situationen typischerweise anders als jene einer
mediterranen Volksgemeinschaft verhalten. Dafl im Fall von
ltalien bis vor hundert Jahren bestchende Fremdherrschaften
und ihre Uberbleibsel mit im Spiel sind, liegt auf der Hand.
Frankreich und Spanien, wo solche Reaktionsweisen auch be-
obachtet werden konnen, zeigen, daf noch andere der latei-
nischen Wesensart verhaftete Elemente vorhanden sein miis-
sen.

In diesem Aufsatz beschiftigt uns das Faktum der entgegen-
gesetzten Reaktionsweise bzw. der entgegengesetzten Motivie-
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rung gleicher Reaktionsweisen und seine Relevanz fiir das
Uberfremdungsproblem.

Kehren wir zur eingangs erwihnten Situation des vorschrifts-
widrig parkierten Wagens zuriick und fragen wir uns, wie sich
Stidlinder neben der bereits besprochenen (verschieden moti-
vierten) Gleichgiiltigkeit auch noch verhalten:

Der Verfasser hat selbst mitangesehen, wie sich am Zeltweg in
Ziirich drei Fremdarbeiter iiber das erwihnte ungehorige Tun

eines Deutschschweizers freuten. Sich nicht blindlings nach
der von oben eingesetzten Regel zu verhalten, nicht Sklave,
sondern vielmehr Herr der Satzungen zu sein und der Polizei
ein Schnippchen zu schlagen, 148t bekanntlich jedes zweite
mediterrane Herz hoher schlagen. Da8 sich einer der «andern»
so benimmt, wie sie es von Zuhause her gewdhnt sind, im
Gastland aber nicht ungeschoten zur Geltung bringen kénnen,
lieB sie herzhaft lachen. «Nicht alle Nordlinder funktionieren
perfekt wie Automaten. Auch hier gibt es kleine Siinder, die
offen zu ihren kleinen Siinden stehen und Vergebung fiir kleine
Siinden erheischen; auch hier gibt es Menschen », schienen sie
mit ihren Gesten und Blicken zu sagen.

Viele MiBlverstindnisse miissen entstehen, wo auf verhilenis-
miBig kleinem Raum Gruppen zusammenleben, deren Ange-
horige das Menschsein, die Freiheit, die Griinde der MiBbil-
ligung und Verachtung groBenteils derart entgegengesetzt be-
greifen. Spannungen aller Art, angefangen von heimlichen
Diskriminierungen bis zu lirmigen Demonstrationen und
regelrcchten StraBBenschlachten, sind schier unvermeidlich, wo
sich die einen iiber ein vorschriftswidriges Verhalten drgern,
die andern hingegen sich geradezu freuen. Die Schwierigkeiten
der Assimilierung bemessen sich weitgehend nach dem Unter-
schied solcher Reaktionsweisen. Darum bereitete uns die zah-
lenmaBig ebenso stark ins Gewicht fallende Uberfremdung
vor dem Ersten Weltkrieg bedeutend weniger Sorgen als das
jetzige Auslinderproblem, denn die Fremden setzten sich da-
mals weit mehr aus Deutschen und Osterreichern als aus
Ttalienern und Spaniern zusammen, Von einem Sizilianer, der
nach Zuriicklegung des 25. Lebensjahres nach der Schweiz
oder nach Deutschland auswandert, kann kaum erwartet wer-
den, daB er sich ohne Verlust des Selbstwertes und ohne Res-
sentiment zu den Maximen seiner neuen Heimat bekennt. Ex
wird hier immer ein Fremder bleiben, und zwar weniger wegen
seines andersartigen Aussehens und Gebarens als wegen seiner
unterschiedlichen, ja in manchen Belangen entgegengesetzten
Denkweise,

Chancen und Gefahren der Zukunft

Was fiir den Neuankémmling gilt, trifft aber nicht fiir seine
Kinder und Enkel zu. Selbst wenn sie in ethnisch geschlossenen
Kolonien (z. B. Italienerviertel) aufwachsen, pflegen Einwan-
derer der zweiten Generation auszubrechen und in der GroS-
gesellschaft aufzugehen. Manchmal tritt eine ausgesprochene
Verleugnung ihrer angestammten Kultur ein: Einwanderer-
kinder wollen nicht mehr die Sprache ihrer Eltern sprechen,
nicht zuletzt, weil sie wissen, dal sie ein bestimmter Akzent zu
Mitgliedern der Minderheit stempelt und ihnen den sozialen
Aufstieg erschwert oder rundweg verunmdglicht. Gelegentlich
halten es Angehdrige einer Minderheit fiir nétig, sich bCl der
Mehrheit als besonders gute Einheimische auszuweisen.

AbschlieBend seien einige soziologische Erkenntnisse als all-
gemeine Thesen formuliert und schweizerisch glossiert:

» Der Fremdenhaf3 (wissenschaftlich: Xenophobie) ist so alt
wie die Menschheit; wo immer Andersartige in einer geschlos-
senen Gesellschaft leben, begegnet man ihnen mit tiefem Mif3-
trauen, unter besonderen Verhiltnissen (vgl. Spanjer im Inka-
reich) mit groBer Verehrung. Niemals werden sie jedoch auf
die gleiche Stufe mit den Eingesessenen gestellt.

Die Uberwindung der einen oder anderen Diskrimination setzte
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immer die Ausbildung einer universellen Ethik voraus,
welche auch die Ortsfremden umfaBte. Das geschah regelmiBig
erst, nachdem in Staatsbildungen viele verschiedene ethnische
Gruppen durcheinander gewisfelt worden waren. Es wire
bedenklich, wenn die von wenigen Schweizern eingestandene,
aber bei vielen durchaus spiirbare Abneigung gegen die Aus-
lainder nur dutch ein.Aufgehen in einem groBeren Staatsver-
band (Vereinigtes Europa, UNO, Weltstaat) tiberwunden wer-
den konnte. Ich vertrete die Auffassung, da dies nicht der
Fall ist und daB ein Land wie die Schweiz mit diesem Problem
fertig wird, ohne die Staatssouverinitit einzubiilen. Vorbe-
dingung sind jedoch Selbstkritik und Selbstbesinnung.

» Nur eine auf einer derart universellen Ethik aufgebaute
Kultur (Wertsystem, Mentalitit), nicht das bloBe Anliegen
der Wirtschaft vermag ein wirkliches Bollwerk gegen den
Fremdenhal zu bilden.

In der Diskussion mit vielen Schweizern iiber das Uberfrem-
dungsproblem gewinnt man oft den Eindruck, daB die Aus-
linderfreundlichkeit vom Interesse der Privatwirtschaft an
einer Vielzahl billiger fremder Arbeitskrifte abhingt. Dieser
Eindruck mag tiuschen. Man muB sich aber im klaren sein,
daB das eigene Interesse allein uns niemals vor dem Fremden-
hafB schiitzt. Wenn der Auslinder uns nur als touristisches oder
gastarbeitendes Ausbeutungsobjekt und als Wohlstandsver-
mittler willkommen ist, im iibrigen aber stort, kénnen wir
jederzeit Opfer einer gefihrlichen Xenophobie werden. Die
Vereinigten Staaten sind mit ihrem Negerproblem nie fertig
geworden, weil die WeiBlen in den Schwarzen allzu haufig
bloBe Instrumente ihrer Wirtschaftspolitik gesehen haben und
die Mehrheit mit der «richtigen» Hautfarbe nicht gewillt war,
in der Minderheit «on the other side of the track» gle1ch-
wertige Wesen zu sehen.

» Je geschlossener die Gesellschaft des Aufnahmeortes, desto
entschlossener erwehrt man sich artfremder Auslinder.?

Das Unbehagen gegenﬁber den Auslindern in der Schweiz,
das sich hoffentlich nie zur Psychose steigern wird, ist wahz-
scheinlich weniger ein Ergebnis der Vielzahl der sich bei uns
aufhaltenden Fremden als vielmehr ein Ergebnis der Geschlos-
senheiteiner von zwei Weltkriegenverschont gebliebenenVolks-
gemeinschaft, die geneigt ist, ein gliickliches Schicksal ihren
eigenen Vorziigen zuzuschreiben, und auch deshalb wenig ge-
willt scheint, von andern zu lernen oder auch nur die Vorziige
anderer anzuerkennen.

» Dic Eigenart einer Volksgemeinschaft wird durch die Viel-
zahl der Auslinder an sich nicht in Frage gestellt.

Wo sich eine breite kulturtragende Schicht stark fithlt, vermag
sie dem Denken und Handeln der Zugezogenen den Stempel
aufzudriicken, selbst wenn jhr Kern in Minderheit gerit. Die
amerikanische Geschichte hat uns dies eindriicklich vor Augen
gefiihrt: die nachfolgenden Einwanderermassen aus siidlichen
Landcrn vermochten die vorher etablierte Kultur der purita-
nischen Pilgerviter nur zu modifizieren, nicht aber wesentlich
umzugestalten. Der amerikanische Katholizismus hat detge-
stalt — pointiért ausgedriickt — ein betrichtlich protestantisches
Geprige angenommen. Wer pipstlicher als der Papst sein will,
steht immer im Verdacht, im Grunde genommen gar nicht
(gut) katholisch zu sein!

Wir mitssen mit unseren Gedanken jedoch nlcht in die Ferne
schweifen, um das Gute (der Erkenntnis eines wichtigen Zu-
sammenhanges) zu sehen. In unserer Mitte gibt es viele Ge-
meinden, die von zahlreichen «fremden Fétzeln» aus andetn
Landesteilen «unterwandert» sind, ohne daB es diesen «Aus-
lindern» aus andern Kantonen je gelungen wiire, den Ton zu
bestimmen. Vielleicht ist es ihnen nicht einmal in Zollikon,

* Vgl. E. Pfeil, Soziologische und psychologische Aspekte der Vertreibung
(1952); derselbe: Funf Jahre spiter: Die Eingliederung der Heimatvertrie-
benen in Bayern.



sicherlich aber nicht in Stifa, Hombrechtikon oder auch aur
in der Stadt Ziirich gelungen. Der Sohn eines in Ziirich leben-
den Aargauers, Berners oder Biindners verhilt sich nach Er-
tillung seines fiinfzehnten Altersjahres im Regelfall mehr als
Ziircher, selbst wenn seine Mutter keine Ziircherin ist und er
nicht waschecht « Ziiritiitsch» spricht. Vor allem in der Indu-
striegesellschaft (mit ihren Massenmedien und Mobilititen)
© iibt die Umwelt bekanntlich einen bedeutend stirkeren Einflufl
aus als die Familie und das Blut.

Voraussetzung einer erfolgreichen Assimilierung ist allerdings
das Ausbleiben jeglicher Angst der Eingesessenen vor der
Ubermacht der Fremden. Ein sich fiirchtendes Volk gibt sich
selber auf, bevor es von einem andern von auflen oder innen
angegnﬁ'en werden kann.

Eine weitere Voraussetzung fiir die erfolgreiche Assimilierung
ist aber auch ein bestimmter Zeitablauf. Nicht beliebig viele
"Fremde und nicht einmal beliebig viele ihrer Kinder konnen
in einem Land wie der Schweiz im Handumdrehen gute Eid-

_ genossen werden. Wo der «kritische Punkt» liegt, nach dessen .

Uberschreiten ein Volk seine Eigenart und ein Staat seine
Souverinitit einbiiBt, ist bisher immer lediglich nut vermutet,
niemals aber empmsch-w1ssenschaftllch bewiesen oder auch
nur derart angegangen worden. Wahrscheinlich LBt sich dieser
Punkt auch gar nicht allgemein bestimmen und difte im
Vierstrom- und Viernationalititengebiet der Schweiz viel spi-
ter erreicht sein als etwa im relativ geschlossenen Kulturraum
Deutschlands, Frankreichs, Italiens oder gar Spaniens und
GroBbritanniens. Dr. Victor J. Willi, Rom

Wirtschaftsreform in Ungarn

Wihrend die Vorginge in det Tschechoslowakei Schlagzeilen machen und
wihrend auch die auBenpolitischen Stellungnahmen Ruminiens grofe
Beachtung finden, steht Ungarn eher im Schatten der &ffentlichen Auf-
merksamkeit, Immerhin lieB der Besuch des ungarischen Ministerprisi-
denten Jens Fock mit seinem groBen Gefolge in Paris aufmerken; et
deutete auf ernsthafte Bemiithungen zur Kontaktaufnahme mit dem Westen
hin. Aber noch bedeutsamer scheint es zu sein, was sich im Innern des
Landes tut. Zu Beginn dieses Jahres trat die seit Lingerem eingeleitete
Wirtschaftsreform, der neue «Wirtschaftsmechanismus», in Kraft. Was
dariiber im folgenden berichtet wird, konnte im Wirtschaftsteil einer
Zeitung stehen, Wenn wir den Beitrag hier verdffentlichen, so deshalb,
weil wir nicht glauben, daB3 es einen vom iibrigen Leben losgelésten
«rein wittschaftlichen» Sektor gibt oder auf die Dauet geben kann. Kon-
servativ-dogmatische Marxisten, die im Geistigen lediglich einen «Uber-
bau» des Wirtschaftlichen sehen, miiBten ob der sich abzeichnenden Eat-
wicklung freilich besorgt sein. Unser Kommentar soll weder politisch
_noch doktrinir verstanden werden, et soll auch keine falschen «Hoff-
nungen» auf baldige spektakulire weitere Auswirkungen wecken. Der
Etfolg der maBvoll und besonnen scheinenden Reform sclber ist ja erst

noch im Bereich der Hoflnung und hingt nicht zuletzt davon ab, ob die

erwartete Initiative und Verantwortung ibethaupt wahrgenommen wer-
den. Somit sind nicht nur technische und machtpolitische, sondern auch
gesamtmenschliche Faktoten wie die Etziehung und nicht zuletzt das Ge-
samtklima groBerer Freiheit fiir den Erfolg maBigebend. So sagte jeden-
falls Professor Goldstilcker aus Prag im Ersten deutschen Fernsehen iber
die Vorginge in seiner [leimat: sie wurzelten vor allem in det vor mehre-
ren Jahren begonnenen Wirtschaftsreform; es habe sich gezeigt, daB eine
solche ohne zunehmende Demokratisierung nicht durchzufiihren sei. Un-
ser Artikel ist geeignet, bei uns den Sinn fiir die Bedeutung des Okono-
mischen zu schirfen, und das scheint uns sehr am Platz zu sein.

Die Redaktion

Diskussionen und Pline iiber Wittschaftsteformen gab es in
Ungarn bereits wihrend der ersten Regierungszeit von Zmre
Nagy, 1943-1954. Ungarische Wirtschaftswissenschafter hatten
damals einen Reformplan ausgearbeitet, der dem jetzigen
tschechoslowakischen Reformplan 4halich war.

Nach dem Oktoberaufstand 1956 beauftragte Kéddir einige
Wirtschaftswissenschafter, ein neues Programm zu entwerfen,
das die fritheren Fehler vermeiden, die ungarische Wirtschaft

von ihrem Tiefpunkt wegbringen und ihre Entwicklung er-
moglichen sollte.

Die elf- Expertenausschiissc legten im Sommer 1957 ihre Vorschlige vor,
stieBen aber auf die Ablehnung bestimmter Parteikreise, und so geschah
nichts, Im Jahre 1965 wandte sich Kadar abermals an Wirtschaftswissen-
schafter. Es wurden wieder elf Ausschiisse eingesetzt. Im November 1965
diskutierte das Zentralkomitee der Partei iiber ihre Vorschlige. Auf-Grund
dieser Debatte wurde die Ausarbeitung praktischer MaBnahmen beschlos-
sen, Vom 25.—27. Mai 1966 hielt das Zentralkomitee der Ungatischen
Sozialistischen Atbeiterpartei eine erweiterte Sitzung ab. Auf Grund des
Rechenschaftsberichtes vom Politbiiro-Mitglied Regsd Nyers wurde der
BeschluB3 itber die Reform eines neuen Wirtschaftsmechanismus verab-
schiedet. Die Reform ist nach griindlicher Vorbeteitung — 1966/67 — am
1. Januar 1968 in Kraft getreten. Die ersten zwei Jahre — 1968/69 — gelten
als Entfaltungsphase des neuen Wirtschaftsmechanismus.

Die wesentlichsten Punkte des Beschlusses vom 25.-27. Mai
1966 (Text: Tarsadalmi Szemle, Juni 1966, Seite 3~-35) kann
man folgendermaflen zusammenfassen: Die Einfithrung der
Reform hat dkonomische und politische Griinde.
Thre Ziele sind: die raschere Hebung des Lebensstandards und
die Verbesserung det Lebens- und Arbeitsverhiltnisse; die
Herstellung einer besseren Bezichung zwischen Leistung und
Lohn; die Beseitigung jener Bindungen und biirokratischen
Tendenzen, die die persénliche Initiative und Verantwortung
hemmen; die Sicherung eines groBeren Raumes fiir den Wett-
bewerb unter den Unternehmen und die intensivere Beteili-
gung an der Arbeitsteilung auf Weltebene, und nicht zuletat
die Sicherung und d1e Entwicklung der sozialistischen Demo-
kratie.

Durch das Funktionieren des neuen Wirtschaftsmechanismus
soll erreicht werden: daB3 die wirtschaftlichen Entscheidungen
auf Grund der Informiertheit und des Interesses gefillt wer-
den; dafl die unternechmerische Selbstindigkeit und die ma-
tericlle Interessiertheit anerkannt und dadurch eigene Initia-
tive und Verantwortung erweitert werden; daBl in der

" Planung und Lenkung statt administrativer 6konomische

Mittel dominiereny dafl die Unternehmen ihre Pline selbst
festlegen; daB3 dem Geld, Preis, Ertrag sowie dem Kredit- und
Steuersystem ein groBerer Platz eingerdumt wird; ferner, daf3
dem Experimentieren, der Belebung des Handels, der Rolle
des Marktes, vor allem dem Gesetz des Angebotes und der
Nachfrage grofere Aufmerksamkeit zugewandt wird.

Zwar bilden die Wirtschaftspline nach wie vor die Grundlage
der Wirtschaftslenkung, ihre Funktion aber erfihrt eine An-
derung. Das Hauptgewicht wird auf langfristige und mittel-
fristige (Funf-Jahr-) Pline gelegt, die Zahl der verbindlichen
Planziffern stark reduziert und die Ausarbeitung der *Jahres-
pline dem Unternehmen iiberlassen. Es wird ferner die Her-
stellung einer organischen Verbindung zwischen.zentraler Len-
kung und Marktmechanismus angestrebt.

p Der Prisident des ungarischen Landespreisamtes, Prof. Dr. Cisikds-Nag y,
erklirte in einem Vortrag in Wien im Febtruar 1967, daB es darauf ankime,
die staatlichen Pline und den Marktmechanismus in einer organischen
Einheit zusammenzufassen. Dutch die Reform miissen die Investitionen

" besser und wirksamer verteilt werden. Es witd eine Preisteform durch-

gefiihrt, in der die Berlicksichtigung der bisher auBer acht gelassenen Pro-
duktionsfaktoren, die Stimulierung des landwirtschaftlichen und indu-
striellen Preisniveaus und die Anpassung det inlindischen Preise an die
des AuBenhandels, gewihtleistet werden muss.

Es wetden drei Preisformen zur Anwendung kommen, und zwat Fix-
preise, bewegliche Preisc, deren Rahmen von Behorden festgelegt wird,
und freie Preise. Es sei hier bemerke, daBl die erste diesbeziigliche Maf-
nahme bereits in der Vorbereitungszeit getroffen wurde. Am 1. Februar
1966 traten zum Beispicl Preiserh6hungen in Kraft, die eine Angleichung
zwischen Preisen und tatsichlichen Produktionskosten erzielen sollten. Die
gleichzeitig versprochenen Lohn- und Gehaltserhéhungen zielten
auf eine Differenzierung des Lohn- und Gehaltsgefiiges -ab, damit die-
jenigen, die mehr Verantwortung tragen und auch qualitativ mehr leisten,
auch entsprechend dotiert werden.
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SchluBendlich sei die Intensivierung des AuBenhandels und die
Zusammenarbeit unter den Industrielindern ein Gebot der Zeit.

» Prof. Dr. Bognir, einer der geistigen Viter des neuen ungarischen Wirt-
schaftsmodells, hat in Wien im Rahmen einer Pressekonferenz im Oktober
1967 die Zusammenatrbeit aller Industrielinder befiirwortet. Er
meinte, jedes System sei an seiner eigenen Prosperitat interessiert. Er sei
der Meinung, dal} diese chne Zusammenarbeit nicht erreicht werden kann.
Prof. Dr. Bognir schlug die Griindung einer Ost-West-Bank mit
flexiblem monetiarem System, mit westlicher und stlicher Beteiligung vor,
um den Handel beweglicher betreiben zu konnen. Die echte Zusammen-
atbeit wiirde seiner Meinung nach einen wesentlichen Beitrag zur Ost-
West-Anniherung einerseits und zum Aufbau eines Weltwirt-
schaftssystems anderseits beitragen.

Aussichten und Befiirchtungen

Der neue Wirtschaftsmechanismus erweitert. die Kompetenzen
und den Wirkungskreis der verschiedenen Genossenschaf-
. ten. Eine besondere Bedeutung kommt dabei den landwirt-
schaftlichen Produktionsgenossenschaften zu. Die zwei neuen
Gesetze — das Gesetz iiber die Produktionsgenossenschaften
(eine Anderung der 7. Verordnung 1959) und das Gesetz iiber
den genossenschaftlichen Grundbesitz —, die in der Sitzung
des Parlamentes vom 27.-29. Septémber 1967 verabschiedet
wurden und am 1. Januar 1968 in Kraft traten, deuten die
mdogliche Richtung an, wobei die Bedachtnahme auf die Grund-
prinzipien des neuen Wirtschaftsmechanismus nicht zu iber-
sehen ist.

Nicht zuletzt sollten die Gewerkschaften durch die Ein-
fihrung des neuen Wirtschaftsmodells eine Aufwertung er-
fahren. Der BeschluBl vom 15.-27. Mai 1966 stellt fest, daB3 das
Landeskomitee der Gewerkschaften zu den wichtigsten wirt-
schaftlichen und wirtschaftspolitischen Entscheidungen seine
Meinung zu Zuflern habe. Dariiberhinaus haben die Gewerk-
schaften in den Betrieben das Interesse der Arbeiterschaft, aber
auch das Interesse der einzelnen Werktitigen zu vertreten,
allerdings so, daB das Interesse der Werktitigen eines Betriebes
dem Interesse der Gesamtheit der Werktitigen nicht wider-
spricht. Das neue Arbeitsgesetz, das gemeinsam mit den oben
erwihnten zwei Agrargesetzen in der Sitzung des Parlaments
vom 27.-29. September 1967 verabschiedet wurde und am
1. Januar 1968 in Kraft trat, wurde bereits mit Riicksicht auf
den neuen Wirtschaftsmechanismus und auf die neue Rolle der
Gewerkschaften konzipiert.

Der neue Wirtschaftsmechanismus Ungarns ist, wie vorge-
sehen, am 1. Januar 1968 in Kraft getreten. Die ungarische
Tageszeitung «Magyar Nemzet» hat sich am 6. Februar 1968
in einem Artikel «Nach dem ersten Monat» mit den ersten Er-
fahrungen auseinandergesetzt. Die Zeitung stellte fest, daB sich
der Preismechanismus in dem festgelegten Rahmen bewege
und das Land vor keine unerwarteten und unangenehmen
Uberraschungen gestellt habe. Das Blatt warnt aber vor un-
begriindetem Optimismus und empfichlt Nichternheit
und Vorsicht.

Nach den reichen Erfahrungen, die das jugoslawische und
tschechoslowakische Modell hervorgebracht haben, wissen
wir, daB die Verwirklichung des neuen Wirtschaftsmodells
nicht nur auf dem Gebiet der Wirtschaft, sondern auf dem
Gesamtgebiet des politischen, wirtschaftlichen
und kulturellen Lebens wesentliche Anderungen nach
sich ziehen muB. Die Wirtschaftsreform ist notwendig, weit-
aus mehr als ein ProzeB der Anderung der Wirtschaftsfithrung.
Sie kann ohne eine grundlegende Verbesserung des gesamten
wirtschaftlichen, gesellschaftlichen und politischen Systems des
Sozialismus nicht verwirklicht werden.

Sind aber zu jhrem Wirklichwerden die notwendigen Vor-
aussetzungen in dem heutigen Ungarn gegeben? Besitzt die
ungarische Wirtschaft das notwendige Kapital, Fachwissen
und Management? Ecsitzen die Partei und die Regierung
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jenes MaB3 von Vertrauen in der Arbeitetschaft, das zur Ubet-

windung der gegenwirtigen und kommenden Schwierigkeiten

unentbehrlich ist? Hat die Fihrungsschicht innerhalb der

Partei und der Biirokratie die notwendige Entschlossenheit

und die Macht, die zégernden, die offen und getarnt wider-

strebenden Krifte, die vor allem in den mittleren Kadern vor-

handen sind, wegzurdumen? Kann die aufgelockerte Arbeits-

moral verbessert und die gesunkene Leistungsfihigkeit und

Arbeitsbereitschaft innerhalb kiirzester Zeit gehoben werden?

Was geschieht mit den' Arbeitslosen? Ist eine formell auf-

gewertete Gewerkschaft imstande, das Interesse der Arbei-

tenden auch gegeniiber reformfeindlichen Parteisekretiren und

Betriebsdirektoren zu verteidigen? Wird es moglich sein, zwi-
schen internationaler Arbeitsteilung und gerechtem Interesse
des Landes den goldenen Mittelweg zu finden? Wird die

USSR, der groBte Handelspartner Ungarns (die Einfuhr aus
der UdSSR machte im Jahr 1966 33 %, und seine Ausfuhr in
die UdSSR 33,1 9%, des AuBenhandels aus, der Grofiteil der
Rohstoffe wird aus RuBlland bezogen, im Jahre 1966: Kohlen
36,5 %, Walzstahl 42,1 %, Koks 48,3 %,, Papier 62,7 %,, Na-
delwald-Sigebolz 79 %, Eisenerz 95,1 %,), fiir das Gelingen des
ungarischen Wirtschaftsmodells ihrerseits die notwendigen
Zugestindnisse machen?

Alle diejenigen, die die Lage des heutigen Ungarn verstehen,
wissen, daB ungarische Fachleute nicht nur die Probleme und
die Schwierigkeiten des neuen Mechanismus gut kennen, son-
dern auch Losungsvorschlige bereit halten. Aber von ihnen
wird das Gelingen des neuen Wirtschaftsmodells nicht ab-
hingen. Sein Funktionieren hingt vor allem von der Haltung

det Sowjetunion und von der Ausschaltung jener zahlreichen

«Bremsen» ab, die von Gegnern der Reform in verschiedenen
Stufen und Amtern eingebaut worden sind. An diesen Widet-
stinden, die in Verbindung mit Unwissenheit, Konservati-
vismus und Dogmatismus eine nicht zu unterschitzende Macht
darstellen, kdnnte das ganze Experiment Schiffbruch erleiden.

Jizsef Varga, Wien

Leserzuschriften

Mensch, statt Heiligsprechung

Allenthalben taucht heute die Notiz auf, dall der sogenannte
SeligsprechungsprozeB fiir Jobannes X XII1. vor dem Abschlul3
stehe. Es miiiten, so heiflt es, nur noch die inquisitorischen
Untersuchungen i{iber sein Leben als Patriarch von Venedig
und als Papst in Rom durchgefithtt werden.

Nachdem die Heiligsprechung «per acclamationem» nicht
durchgegangen ist, die am Ende des Konzils als Restvotum
geiuBert wurde, wird in weiten Kreisen gewiinscht und er-
hofft, daf3 eine Selig- und Heiligsprechung im alten Modus
nicht mehr stattfinde.

Warum? - Den Menschen der heutigen Zeit verletzt ein In-
quisitions- und ProzeBverfahren um einen Menschen, den nicht
nur Katholiken, sondern alle Menschen als einen Vater der
Menschheit verehren und als Patriarch des Jahrhunderts aner-
kennen. Jedes Inquisitionsverfahren erinnert an vergangene
totalitire Systeme und wird besondérs in diesem Fall als inde- -
zent gewertet. '

Johannes XXIII. gehort der ganzen Menschheit und soll
durch eine katholische Heiligsprechung nicht wieder in das
Getto der romischen Kirche hereingeholt werden. Das wiirde
gegen den Okumenismus verstoBen, der besonders diesem
Papst am Herzen lag.

Johannes XXIII. will auch im Jenseits als der Mensch ge-
sehen werden, der er wirklich war. Eben ein Mensch. Der
Beiname «Heiliger» ist zu sehr belastet mit iibermenschlichen,
wenn nicht unmenschlichen sogenannten heroischen Tugend-



bezeichnungen, deren Inhalte bewunderns-, aber nicht nach-
ahmenswert gelten. ' ‘
Es wird vielfach Anstol genommen am Aufwand und an den
Spekulationen anliBlich der Heiligsprechungsfeiern in Rom.
Es werden phantastische Summen genannt, die ein solcher
«ProzeB » verschlingt.
Das Volk Gottes denkt auch an Matth 19,17ff.: «... was fragst
du Mich iiber das Gute. Einer ist der Gute.» Gut ist aber hier
doch im Sinne von «heilig» gemeint. Das Volk nannte Johan-
nes XXIII. den Guten. Er war eine Briicke, die der gute Gott
zu uns schlug. Méchte es also bei dieser schlichten Heilig-
sprechung des Volkes Gottes bleiben.

- Ein Pfarrer ans Osterreich

Es trifft sich, daB3 uns fast gleichzeitig mit dieser, wie uns scheint beden-
kenswerten Zuschrift eine andere zugckommen ist, die sich gegen dic
Selig- und Heiligsprechung Pins’ X7I. wendet, allerdings mit Begtiin-
dungen vollig anderer, ja entgegengesetzter Art, insofetn der Verfasser
im Bild Pius’ X1II. gerade jene menschlichen Ziige vermifit, die ihn seiner
Ansicht nach fiir den heutigen Christen zu einem geeigneten und zeitge-
miBen Vorbild machen wiirden. Das Schreiben ist aber in einem so pole-
misch-ironischen Ton verfait, daB wir von einer, auch auszugsweisen,
Veroffentlichung absehen. Dennoch wire vielleicht zu bedenken, daf3 der
grundlegende Vorwutf der «Erstarrung in der Reprisentation des Am-
tes» auch aus der durchaus ernstzunehmenden Papstgeschichte von Sep-
pelt-Schwaiger spricht (z. B. Seite 523 iiber den « Phinotyp» und Seite 538
iiber die Erstarrung).

Die Redaktion

DAS JAHRTAUSEND DES SAMARITERS .

Am 6. Juli feiert Prof. Dy, Engen Rosenstock-FHruessy seinen 8o. Geburtstag.
Wie dicser umfassende Geist, den der bedeutende englische Okumeniker
J. H. Oldbanz cine der bemerkenswertesten Gestalten unserer Zeit nennt,

immer noch geistsprithend und wegweisend ist, zeigt der hier folgende

Vortrag, den er am 7. Januar 1968 im Siiddeutschen Rundfunk gehalten
hat.

Mit 24 Jahren war Eugen Rosenstock bereits Dozent fur deutsche Rechts-
geschichte in Leipzig (1912). Nach dem Ersten Weltktieg erhielt et fast
gleichzeitig drei Einladungen: Innenminister Bres#scheid lud ihn ein, sein
Staatssekretir zu werden, damit er eine Verfassung fiir die neue Republik
entwesrfe. Karl Muzh, der «tapfere trémisch-katholische Laiey, bat ihn,
Mitherausgeber der Zeitschrift «Hochland » zu sein. Und die Universitit
Leipzig dringte ihn, zur wissenschaftlichen Arbeit mit der Aussicht auf
eine Professur zuriickzukehren. Alle drei Einladungen schlug er aus, ob-
wohl jede einer echten Neigung in ihm entsprach. Er wurde Schriftleiter
der Werkzeitung in einer Automobilfabrik. Dieses Verhalten scheint be-
zeichnend. Gerade die Erlebnisse des Krieges (1914-18) bedeuteten fiir
Eugen Rosenstock den Zusammenbruch der Zivilisation, die sich in von-
cinander getrennten Sphiren des Lebens aufbaute. Dieser Zug des
Vereinens zu lebendiger Wirklichkeit charakterisiert all sein Denken und
Tun. Vielleicht hat ihn auch dies Josef Wittig verbunden, mit dem er seit
1927 die Sammlung «Das Alter der Kitche » herausgab. Schon war Rosen-
stock durch seine Schriften, von denen nur «Die europiischen Revolu-
tionen» (1931) genannt sei, ein berithmter Mann, als die Machtergreifung
des Nationalsozialismus ihn bewog, Deutschland zu verlassen und an der
Harvard University in USA eine Lehrmoglichkeit anzunehmen. Prisident
Roosevelt lud 1940 den in Arbeitslagern etfahrenen Gelehrten ein, bei der
Ausbildung von Leitern des «Civilian Conservation Corps» behilflich zu
sein, eine Organisation zur Erhaltung von Land und Wildern, durch die
den Arbeitslosen Zusammenhalt und Einsatzfreude gegeben werden sollte.
So 148t sich wohl sagen, daB das Wirken Eugen Rosenstocks gegen die
«Einseitigkeit der akademischen Welt» gerichtet war. In Amerika et-
schien auch sein erstes englisch geschriebenes Buch: «Der Christen Zu-
kunft oder Wit iiberleben die Moderne» (1945; deutsch neu bearbeitet
1956, Chr. Kaiser-Verlag, Miinchen). «Das Buch will andeuten», sagt
der Autor im Vorwort, «wie unendlich viele neue Lande und Felder sich
verheiflungsvoll abzeichnen, sobald wir aus iiberholten Kidmpfen zwischen
Akademik und Scholastik, das heifit zwischen Raumidealistik und Zeit-
idealistik hinaustteten, und nach dem Ende ihrer Welten uns von der Zu-
kunft tragen lassen». Rosenstock ist ein iiberzeugter Christ, aber er ver-
tritt einen «Glauben ohne theologische Fassung». Er meint: «Das ist im-
met der cinzige Glaube, det Zukunft hat. Alle Theologie ist vergangen. »
In dieser Perspektive ist auch folgende Rede zu lesen. Und wenn wir auch
der Ansicht sind, dafl es Theologie immer geben wird und sogar geben
muB, so ist doch waht, daB der Glaube nicht Theologie ist. Es scheint uns
Skumenisch berechtigt und glaubenserhellend, diese visioniren, untheo-
logischen und doch zutiefst glaubenden Ausfithrungen zu lesen, gleich als
entledigte man sich einmal aller Kleider und stiege nackt in das Meer des
Glaubens. Die Redaktion

Als Johannes XXIII. gewihlt worden war, wollte er sein Er-
staunen dariiber ausdriicken, dal man ihn zum Papst gemacht
hatte. Und so sagte er zu seinen Freunden: « Ja, wenn der Erz-
bischof von Bologna gewihlt worden wire, dann wiirde jeder-
mann sagen, das war das offenbare Wirken des Heiligen Gei-

stes, und wenn der Erzbischof von Mailand gewihlt worden .
wiire, dann wiirde man sagen, das ist der Wiirdigste; aber bei
mir kann man nur sagen: Brschaffung aus dem Nichts. ». Das
war ein Scherz, aber er fithrt uns mitten in die Frage nach .
Rechtgliubigkeit und Ketzerei. Die Erschaffung aus dem
Nichts hat die Christenheit von ihrem ersten Tag an beschif-
tigt. Im vierten Jahrhundert gab es sogar eine Partei, die sich
«Anwilte der Schaffung aus dem Nichts» nannte. Thre Anhin-
ger vertraten die These, dal3 Jesus nicht etwa, wie die Athana-
sier sagten, Gott gleich, sondern daB er aus dem Nichts er-
schaffen sei. Das war eine wilde Partei; ein wildes Ringen ent-
stand um die Géttlichkeit der Zweiten Person 'der Trinitit.
Und zweitausend Jahre spiter konnte der Papst iiber eine
Sache scherzen, die einmal blutiger Ernst war, um derentwillen
einmal der Friede und viele Menschenleben zerst6rt worden
waren, um derentwillen es Ketzerverfolgungen auf beiden
Seiten gab. Die Arianer glaubten, es sei Ketzerei, zu sagen, daf3
Jesus Gottmensch sei, und die Athanasier verstanden ganz gut,
daB es ohne die Gottgleichheit Christi kein Christentum geben
kénne. Und das ist die Frage der Ketzerei seitdem: Wo be-
stimmt man die Linie, die zwischen Gott und Mensch ver- .
ldufe?

Das aber ist heute eine sehr praktische, offene Frage: Vor acht
Tagen kam mein Pfarrer zu mir — er ist sehr jung und er hat
von den Geheimnissen des Gottesreiches nicht viel Erfahrung.
oder Kenntnis — und legte mir die Frage vor, die seine Pfarr-
kinder ihm gestellt hatten: wie es moglich sei, daB der Herr in
den berithmten Sitzen im Johannes-Evangelium immer sage
«Ich bin — die Wahrheit, der Weg, das Leben ...», «Jch bin die
Auferstehung ...». Diese Ich-bin-Sitze haben bei'den Theo-
logen viel Aufmerksamkeit gefunden. Mein Pfarrer aber fragte
ganz simpel: «Wie soll ich meinen Pfarrkindern erkliren, daB -
das nicht AnmaQBung ist, dal} Jesus das sagen durfie und sagen
muBte? Die empfinden das nur als ungeheure Aufgeblasenheit

und Eitelkeit. »

Da war guter Rat teuer, denn der Mann hatte offenbar nicht
den Unterschied begriffen zwischen einem Sterbenden, der von
jenseits des Todes und jenseits des Grabes spricht, und einem
Lebenden, der in der Macht seiner irdischen Krifte spricht.
Der Glaube an Christus lautete bei ihm: nun, da lebt man eben
genau wie im Leben, nimlich man ist bescheiden, man ist gut-
artig, man ist wohlwollend, aber man nimmt sich nichts heraus.
Ich habe versucht, in einer langen Stunde meinem guten Pfar-
rer klarzumachen, daB der Herr als Christus sprechen muBte
von jenseits des Grabes, als einer, der den Tod freiwillig auf-
genommen und angenommen hat, und daB der Tote allerdings
anders denken muB als der Lebende, da er mit seinem eigenen
Leben abgeschlossen hat. Wenn wir unser Testament machen,



versuchen wir ja auch, diesen unseren letzten Willen von unse-
ren Leidenschaften so rein zu halten, daBB er Bestand haben
kann, auch wenn wir nicht mehr leben, auch wenn wir unseren
Willen nicht mehr mit unseren ILeidenschaften durchzusetzen
vermogen. Ich glaube nicht, dal der Pfarrer mich verstanden
hat; der heutige Mensch, in der Maschinerie der Technisierung,
ist kaum imstande, an Gott zu glauben, weil er nicht an den Tod
glaubt. Ich will das hier auf sich beruhen lassen. Aber meinen
Auftrag, iiber das Ende der Ketzerriecherei, der Ketzerver-
folgung und des KetzerselbstbewuBtseins zu sprechen, kann
ich nur wahr machen, wenn ich davon ausgehe, daf3 die Gott-
lichkeit Christi die Crux, der Mittelpunkt, die Ursache fiir alle
Ketzerverfolgung gewesen ist und sein wird. Die Gottheit
Christi ist der Angelpunkt, um den es geht. DaB} es keine Gét-
ter gibt wie Zeus und Hera, das ist heute gar nicht schwer zu
begreifen, und die meisten Menschen, wenn man sie fragen
wiirde, wiirden sagen, dal Poseidon kein Gott ist, wenn er
auch einst dafiir gehalten wurde. Aber die Gottheit Christi -
wie bei den Pfarrkindern meines armen Pfarrers —, die verstehen
sie heute nicht, wenn sie sie vielleicht auch gar nicht bestreiten;
sie lassen sie dahingestellt. LBt man sie aber dahingestellt, so
weill man nicht mehr, wie ernst es ist mit dem Ketzerglauben,
Und' so ist dem Ketzerglauben in den letzten hundert Jahren
allerdings etwas passiert.

*

Bevor ich aber dem Horer sagen kann, was da passiert ist, mufy
ich ihn noch einen Augenblick zuriicknehmen in meine eigene
Jugendzeit, in der sich diese Frage: Ketzer oder Orthodoxie,
ganz lebendig in mir ausgewirkt hat. Im Weltkrieg vermittelte
mir ein Freund die Bekanntschaft mit dem unvergefilichen
Herausgeber des katholischen «Hochland», Karl Muh. Er
hatte diese Zeitschrift damals auf ein ansehnliches Niveau ge-
bracht, er hatte gerade von Fogazgaro den «Heiligen » gedruckt,
ein Werk, das vor allem die Ketzerfrage betiihrt. Mein Freund
zeigte Muth eines meiner Manuskripte, genannt «Europa und
die Christenheit», das sich mit dem Christentum und dem
Weltkrieg befaBte. Muth war begeistert, druckte es als Leit-
artikel im «Hochland» (November 1918) und veranlaBte den
Verleger Kosel, einen orthodox katholischen Verlag, es als
selbstindige Schrift herauszugeben. Und so erschien ich - ein
Ketzer, ein Protestant — am Ende des Weltkrieges in dem erz-
katholischen K&sel-Verlag mit einer das besiegte Deutschland
erregenden Schrift. Das hat mir unendlich wohlgetan, wie die
ganze Freundschaft mit Karl Muth iiberhaupt, der immer zu
mir gehalten hat — auch spiter in schwierigen Lagen —, und ich
habe das Hochgefiih]l auskosten diirfen, als orthodox anerkannt
zu werden, zwar nicht als formelles Mitglied der romisch-
katholischen Kirche, aber doch respektiert als ein gliubiger,
rechtgliubiger, orthodoxer Schriftsteller.

Und ich will mir diese Freude auch nicht rauben lassen, wenn
ich mir vorstelle, wieviel Wasser inzwischen die Oder herunter-
geflossen ist (spiter wohnte ich an der Oder und die Oder war
noch in Deutschland). Zehn Jahre spiter gab es nimlich den
Fall Wirtig. Joseph Wittig wurde von der rémischen Kutie
als Ketzer auf eine feige Denunziation hin verdammt. Seine
Rechtfertigung wurde nicht angenommen. Als der Papst
selber eingriff und in einer Depesche die Restitution Wittigs
verlangte, hat sein Bischof, der Kardinal von Breslau, dieses
Telegramm zwei Jahre lang in der Schublade liegen lassen, bis
er selbst tot war und Wittig im Sterben lag. Der polnische
Kardinal Hiond hat diesen AmtsmiBlbrauch des Kardinals von
Breslau noch gutmachcn konnen: unmittelbar vor seinem Tode
erfuhr Wittig, daB8 er im Frieden mit seiner Kirche war. Da-
mals ist also die schmerzliche Seite des Kontrastes zwischen
Orthodoxie und Ketzerei in mein Leben eingebrochen. Die
Universitit Breslau und der PreuBische Staat, der gerade ein
Konkordat mit Rom abschlieBen wollte, haben Wittig damals
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vollig im Stich gelassen. Die Kurie hat versucht, ihn mundtot
zu machen. Nun, Wittigs Andenken ist wieder hergestellt.

Aber ich mufite fir die groBe Freude der Rechtglaubigkeit in
meinem eigenen Leben bezahlen. Wir haben in dem gemein-
samen Werk, den drei Binden «Das Alter der Kirche», auf-
zudecken versucht, wie es zu dieser Ketzerverfolgung und zu
der Ketzerriecherei iiberhaupt hat kommen kénnen unter Leu-
ten, von denen jeder sagen konnte, daBl ihm die Gottlichkeit
Christi und seine Allgegenwart tiglich eine Quelle des Lebens
waren und sind. Vielleicht kann man aus meiner Erfahrung
lernen, weshalb ich durch die Freude und den Schmerz ge-
fithrt worden bin, um zu erkennen, daf sich in der Behandlung
der Ketzer heute etwas zu dndern beginnt. Die Ketzer haben
einander in diesem letzten Jahrtausend geholfen; sie sind nicht

. umsonst, wie Hus in Konstanz, verbrannt worden. Als er dem

Weiblein zurief: «Oh heilige Einfalt», weil sie das Reisig zu
seinem Feuer trug, da konnte er nicht wissen, dal} er mit
seinem Tod Luthers Leben herbeifithren wiirde. Als Kaiser
Sigismund, der gleichzeitig Kdnig von Béhmen war, seinem
Untertan Hus das freie Geleit in Konstanz freventlich und un-
verschimterweise verweigerte, hat er ein Beispiel — ein Gegen-
beispiel gliicklicherweise — aufgerichtet, denn Karl V. sagte
1521 auf dem Reichstag zu Worms: «Ich will nicht erréten wie
weiland Sigismund.» Das heiBt, er hat damals die Versuchung
von sich gewiesen, Luther festnehmen und als Ketzer ver-
brennen zu lassen. Indem der Kaiser dieses Beispiel unge-
rechter Verfolgung anfithrte, hat der Tod von Hus Frucht ge-
tragen. So geht es wohl zu in der Welt, daB des einen Geleits-
bruch dem andern Frieden verschafft.

E 3

Im groBen aber ist die Geschichte des Ketzertums heute an
einer Wende angelangt, die ich vergleichen mdchte mit der
groBien Belehrung Kaiser Karls V. gegeniiber Sigismund. Wir
alle sind heute Luther, wir alle sind Papst. Jedem von uns wird
abverlangt, dall er Freude an der Rechtgliubigkeit und Mut
zum Ketzertum hat. Weshalb ist das so? Lassen Sie mich das
etwas ausfithren. Das ist der Inhalt meines heutigen Vortrags,
daB ich, was alle einzelnen Ketzer gelitten haben, nun noch
einmal im Lichte eines Zusammenhangs, einer echten ge-
schichtlichen Entwicklung oder Notwendigkeit aufzufassen
versuche. ’

Der Islam hat sich um die Zeit der Ketzerverfolgung herum-
gedriickt. Im islamischen Buch iber das Scharia, tiber das Reli-
gionsgesetz, steht, die Wahrheiten Gottes seien so unerfind-
lich, daB man iiber sie gar nicht nachdenken kénne. Im Islam
gibt es also keine Ketzerverfolgung, da die Wahrheiten Gottes
so verborgen sind, dafl wir sie doch nicht verstehen kénnen.
Das Merkwiirdige am Islam — der ja heute noch neben uns steht
— ist die aus solcher Auffassung sich ergebende Unfruchtbat-
keit des Geistes. Indem man sich weder auf das Sterben Jesu
noch auf das Walten des Heiligen Geistes einliBt, sondern im-
mer nur wiederholt, daB Gott Gott ist, gibt man sich zufrieden
ohne diesen langsamen Marsch durch die Jahrhunderte zum
Auffinden der Wahrheit — und zum Auffinden neuer Wege in
die Wahrheit. Das werden wir nicht tun kdnnen; uns ist auf-
getragen, den schmerzlichen Weg des Suchens und Findens zu
verfolgen. Aber die Reihe der Ketzer ist heute so unabsehbar
geworden, dall man sogar iber die Ketzerei scherzen kann, so
wie Papst Johannes XXIII. sagen konnte: «Aber bei mir kann
man nut sagen: Erschaffung aus dem Nichts», und gerade da-
mit hat er sich davor bewahrt, dafl wir dies sein Utrteil anet-
kennen. Johannes XXIII. hat den Funken Gottes in sich ge-
tragen und ist durchaus nicht Schépfung aus dem Nichts, son-
dern ein Teilhaber des géttlichen Geistes. So'ist es im GroBen
iiber die Jahrtausende gegangen, und am einfachsten kann ich
Ihnen das erliutern, wenn ich eine Geschichte meines Freundes
Nathan Siderblom erzihle.



Zu Nathan Séderblom — dem Erzbischof von Uppsala und
chemaligen Professor in Leipzig —~ kam ein Bauer, ein alter
Bauer, und sagte: «Erzbischof, wie ist das mit der Heils-
geschichte?» Der Erzbischof: «Was meinst du damit, mein
Freund?» — «Nun, ich meine;, daB die Welt doch in drei Zeit-
alter, drei Weltalter zerlegt werden sollte, und zwischen dem
zweiten und dritten Weltalter stehen wir», so sagte der Bauer.
Der Erzbischof wurde aufmerksam, denn das betraf thn ganz
offensichtlich. Es'ist ja eine alte Sache, daB es drei Weltalter
gibt. Schon Joachim von Fiore hat fiir das Jahr 1260 das An-
brechen des dritten Weltalters verkiindigt — ohne die Kirche,
ohne den Klerus. Und der alte Bauer fuhr nun fort und sagte:
«Ich denke mir das so: Zuerst kam das Zeitalter der Priester.
Du bist Erzbischof, und infolgedessen ist das dein Weltalter
gewesen, sobald du Erzbischof warst. Und dann kam das Welt-
alter der Leviten; denn du bist ja Professor in Leipzig. ge-
" wesen, und die lehren und die legen aus, und das sind die
Theologen. Und deswegen mochte ich zu erwigen geben, da
du nun Erzbischof geworden bist und nicht mehr Professor,
daB du vielleicht zustimmen kannst, daBB das Zeitalter der
Professoren auch voriiber’ist. Ja, und was bleibt nun ibrig? —
Das Zeitalter des barmherzigen Samariters.» Der Erzbischof

hat nicht nur gelichelt, sondern er hat sich die Worte des:

Bauern auch zu Herzen genommen. Soderblom hat ja die
Okumene gegriindet, und wenn die Okumene etwas getan hat,
so ist es dies: daB sie den Ernst der Ketzerverfolgung gemil-
dert hat, in den verschiedeénen Konfessionen treten nimlich
die von den Einzelkirchen verurteilten Ketzereien konkret in
Personen, in Institutionen, in Kirchen. hervor. Negativ hat
der Bauer also schon gesiegt, es ist heute sichtbar: Durch die
Okumene ist die Méglichkeit gutherziger, gutwilliger, ja not-
wendiger Ketzereien bereits anerkannt. Das ist der Sinn dieser
Riickkehr des Papstes in die Reihe der Apostel auf dem Zweiten
Vatikanischen Konzil: der Papst ist nun ein Bischof unter an-
deren. Er hat den Primat; aber der Primat ist nicht die Tyran-
nei.
*

- Die Geschichte von dem barmherzigen Samariter hat mit der
Ketzerei auf den ersten Blick gar nichts zu tun. Der barm-
herzige Samariter geht aus und findet jemanden in Not, hebt
ihn auf, vetbindet ihn und bezahlt fiir ihn die Rechnung im
Gasthof — nun, wo ist da etwas von Ketzerei und wo ist da eine
Anderung im Verhalten zu den Ketzern? Zunichst muB ich
Sie bitten, die bekannten Auslegungen der Geschichte vom
barmherzigen Samariter auBer acht zu lassen. Leute, die sich
selbst «barmhetzige Samariter» nennen, «Samariterdienste»

zu tun meinen, sind keine barmherzigen Samariter, sondern -

planmiBig Angestellte in Gehaltsklasse 27. Der barmherzige
Samariter ist nur dann der barmherzige Samariter, wenn der,
der unter die Riuber gefallen ist, gezwungen witd, einen ver-
. fluchten Samatiter, einen Todfeind des Judentums, plétzlich
als seinen Bruder anzuerkennen. Das Entscheidende in der
Lésung des Gegensatzes von Kirche und Ketzer liegt also in
unseret Fah1gke1t in unserer Notwendigkeit, eine Benennung
umzuglcﬁen in ihr Gegenteil: Der Feind wird zum Bruder —
das ist die Geschichte der Ketzer und der Ketzerliebe in unserer
Heilsgeschichte. Die Tatsache, daf3 dieser Mann gestern noch
von mir als Erzketzer bezeichnet wurde, wie damals die Sa-
maritaner von den Juden, und daB sie sich heute als Briider in
die Augen sehen, ist der eigentliche Vorgang des Heils, der
Heilung, der Erlosung. Der Priifstein fir die Echtheit der
Wandlung ist, daBB derselbe Mensch gestern noch so gespro-
chen hat und heute, Uberwiltigt durch einen Liebesakt, ge-
© zwungen ist, seine eigene Nomenklatur, seine eigene Namen-
gebung zu dndern. Die Taufe ist der erste Akt, in dem der
Mensch aus einem kleinen nationalistischen Biest zu einem
Mitglied des Reiches Gottes wird. Nur, der Widetstand, den
das Kind - trotz seines Geschreis bei der Taufe — leistet, ist
gering. So haben wir vergessen, daB es ein Wunder ist, da}

derselbe kleine Schreihals plétzlich einen heiligen, erléserischen
Namen bekommt. Bei der Taufe aber geschieht genau das-
selbe wie in der Geschichte vom barmherzigen Samariter, da
der Jude plétzlich sagen muBte:- «Aber du bist ja mein Bru-
der! Wir sind ja gar keine Feinde, es ist ja ganz anders!» In
diesem Augenblick indert sich das Denken. Die ganze Ge-
schichte des Glaubens und des Verhaltens der Menschen zu
ihrem Schopfer beruht darauf, daB es ihnen wie Schuppen von
den Augen fallen kann, daB sie eines Tages mehr wissen als sie
gestern wuften, daB3 sie niemals am Ende ihrer Liebeserklirun-
gen sind, sondern daB die gestrige Liebeserklirung geradezu
danach ruft, fortgesetzt zu werden durch weitere Liebescr-
klirungen. Deswegen ist heute im Verhalten der Welt, der
Kirche zu den Ketzern eine wirkliche Wandlung zu erwarten,
Es ist uniibersehbar, dafl nur das Umsprechen, das Umdenken,
das Anders-Anredendie cigentlichen Verhiltnisse der Menschen
so begriinden konnen, daBB wir Frieden miteinander halten, Es
kommt nicht darauf an, daB alle Menschen zu allen gut sind,
wie mein guter Pfarrer meinte, als er mich besuchte. Das ist
ein frommer Traum, und nicht mal ein schoner; jedenfalls ist er
unausfithtbar. Die Masse der Menschen ist uns fremd. Der
gute Wille tut es nicht. Es ist unméglich, fiinf Milliarden
Menschen zu lieben oder auch nur fiinf Millionen. Wie immer
man auch diese Riesenzahlen ausdriicken will, sie gehen uns
nichts an. Sie kdnnen uns nichts angehen; unser Herz wire
iberfordert. Wohl aber geht es uns an — jeden an seinem Platz —,
heute da zu lieben, wo wir gestern gehaBt oder verachtet oder
geschimpft haben. Diese Wandlung ist die stindige Quelle der
Bekehrung fiir den christlichen Glauben. Aber es niitzt nichts,
im allgemeinen bekehtt zu werden — weder zu den fiinf Mil-
lionen noch zu dem abstrakten einen Glauben an alle Menschen
oder an den ganzen Gott, dreieinig oder einig —, nein, jeder
Mensch mul3 Schritt fur Schritt seinen Feind zu seinem Bruder
ernennen, Wo das passiert, breitet sich det Glaube aus und
wichst das Reich Gottes.

Das ist also die neue Situation: daBl die Ketzerrichter aus- .
scheiden. Sie haben da nichts mehr zu suchen, wo es sich darum
handelt, daB der einzelne Mensch die Kraft aufbringt, seinen
Feind als seinen Bruder anzusprechen. Wo das konkret ge-
schieht, wiichst, wie gesagt, das Reich Gottes. Und ich will den
Papst, den Bischof, den Kardinal sehen, der das amtlich zu
hintertreiben wagt. Infolgedessen ist die Ketzerriecherei heute
uninteressant, weil wir alle gezwungen sind, unseren Feinden
den richtigen Namen zu geben. Wer also nun dem Teufel selbst
das Recht gibt, daB er zu einem guten Zweck dem Menschen
beigesellt sei — so wie es die Dichter schon oft gesagt haben ~,
der wird von seinem Ketzergericht und seinem Ketzer-Rich-
teramt sehr gering denken. Nicht darauf kommt es an, daB wir
erkliren, wer einen Ausdruck falsch gebraucht, sondern daf3
wir dara.n denken, daB wir alle unsere Ausdriicke vorliufig
gebrauchen, bis wir uns verlieben. Dann sieht alles anders aus,
heiBt alles anders, die Welt wird neu, weil plétzlich der Feind,
der Widersacher, zum Bruder gcwordcn ist, die Widerspenstige
zut Braut und der Todfeind zum Verbiindeten.

Somit, glaube ich, entspricht es der Wahrheit (wenn man
Wahrheit zeitlich faBt, uns zu einet bestimmten Stunde aufge-
tragen), zu sagen, daB im dritten Jahrtausend die Ketzerfrage
in ein neues Stadium tritt.

Prof. Dr. Eugen Rosenstock-Huessy

Buchbesprechung

CrviTas— Jahrbuch fiir christliche Gesellschaftsordnung, Band V (1966),
Band VI (1967). Schriftleitung Bernhard Vogel, Peter Haungs, Heinrich
KrauB}, Peter Molt. Pesch-Haus Verlag, Mannheim.

Die politischen und geselischaftlichen Probleme, soweit sie nicht die So- -
zialpolitik und Soziallehre im engeten Sinne betreflen, wurden in der
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katholischen Wissenschaft und Publizistik lange Zeit vernachldssigt. Es
gibt wohl eine Menge Biicher iiber Naturrecht und christliche Soziallehre -
aber dem Staat und seinen immer dringender werdenden Problemen sind
nur wenige Studien gewidmet. Datan krankte auch die Weimarer Repu-
blik, und das ist die Gefahr jeder westlichen Demokratie (man denke nur
an die Vierte franzésische Republik und an die Schwierigkeiten der
Labour-Regierung), da8 die am Sozialismus orientierten oder mit ihm in
Wettbewerb stehenden Bewegungen zu wenig Sinn fiir Eigenart und Ge-
wicht der spezifisch politisch-strukturellen Machtprobleme haben.

Das Heinrich-Pesch-Haus in. Mannheim hat seit 1962 den tapferen und
verheiBungsvollen Schritt unternommen, ein Jahrbuch tber solche poli-
tischen Fragen herauszugeben, nun schon im sechsten Jahrgang, und so
eine schmerzliche Liicke auszufiillen. Damit erginzt es in glicklicher
Weise das verdiente Jahrbuch des Instituts fiir Christliche Sozialwissen-
schaften in Miinster, das 1960 begonnen wurde, und das sich mehr den
sozialen Problemen und Aufgaben widmet.

Der sechste Band der «Civitas» (1967) ist nach nun schon bewidhrtem
Muster gegliedert in I. Abhandlungen, II. Berichte, II1. Buchbesprechun-
gen. Er bietet einen guten Uberblick iiber Problemlage und Literatur des
Jahres. Ohne auf Vollstindigkeit Anspruch zu erheben oder auch nur be-
dacht zu sein, vermittelt er doch wesentliche Gesamteindriicke. Die ersten
beiden Abhandlungen 1967 (von Prof. ]. B. Metz und Cgempiel, Mar-
burg) sind der Lehre vom Frieden gewidmet, von der Theologie und von
der Ethik her. So wertvoll und notwendig solche Beitrige sind, so werden
sie doch erst dann wirksam, wenn sie ins Konkrete gehen und mit den
harten Tatsachen der Gegenwart sich ebenfalls auscinandetsetzen. G.
Teg yey steuert einen interessanten Beitrag {iber «Sozialismus in Madagas-
kar» bei und stellt ihn ganz richtig in die Perspektive: « Auf der Suche
nach einer Entwicklungsideologie». Das ist ja wohl die Tragik der west-
lichen Welt, und insbesondere der Amerikaner, daBl sie meinten, mit der
Ubertragung westlicher gesellschaftlicher Systeme und Geldhilfe (die
immerhin gewaltige Summen erreichte und die Hilfen der kommuni-
stischen Staaten um ein Vielfaches ibertraf) die Probleme dieser Linder
zu 18sen — und nur die Alternative des gewalttitigen marxistischen Kom-
munismus gegeniiber sahen, den sie mit Recht verwarfen. Fast nur beim
Genossenschaftssozialismus Titos in Jugoslawien lieBen sie auch andere
Maglichkeiten zu. Es stellt sich aber immer mehr heraus: weder mit west-
licher Demokratie noch mit westlichen Gesellschaftssystemen allein sind
diese Probleme vorliufig zu 16sen. — Demselben Problem ist auch die Re-
-zension von Hans Zwigfelbafer «Von der Entwicklungshilfe zur Entwick-
lungsstrategie» gewidmet, die allerdings vor allem die wirtschaftliche
Seite det Probleme im Auge hat. — Immer wieder beschiftigt man sich
auch mit der Weimarer Vergangenheit und Katastrophe. So Albrecht
Langner im Beitrag «Politischer Katholizismus im Urteil des Weimarer
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Protestantismus », und ebenso der Uberblick iiber nicht weniger als zehn
wissenschaftliche Schriften zum kritischen Thema «Die Zentrumspartei
in der Weimarer Republik ». Einige «kritische Fragen an die Zeitdiagnose»
stellt Manfred Hattich, Mainz, indem er den Leser mit zehn Neuetschei-
nungen zum Thema konfrontiert. Ginther Miller stellt die Frage: «Die
Sozialdemokratie als Gefangene der Geschichte?» — Einen wertvollen,
kenntnisreichen und kritischen Riickblick iiber «Staat und Kirche in
Deutschland — Vom PreuBischen Landrecht bis zum Bonner Grundgesetz»
vermittelt P. Joseph List/. Der Ubesblick ist um so lesenswerter, als.
dieses Verhiltnis zwischen Kitche und Staat in aller Welt erneut iiberpriift
wird.

Einen det bisher besten Beitrige «Zur Problematik der Kirchensteuer»
in der modernen pluralistischen Gesellschaft und Staatsordnung (in der
Bundesrepublik Deutschland) steuert Dr. Heiner Marré, Essen, bei. Alois
Stchardt endlich berichtet iiber den Versuch, neue Wege der Bildung, Aus-
bildung, Erwachsenenbildung tiber das Fernsehen zu gehen: «Das Tele-
kolleg — ein Modell ».

Manche der genannten Themen wurden schon id fritheren Jahrbiichern
angegangen. Dadurch heben sich auch gewisse Grundlinien noch kriftiger
heraus. Im fiinften Band (1966) behandelt der sehr geschitzte Prof. Hans
Mayer, Miinchen, «Gegenwartsaspekte des Verhiltnisses von Kirche und
Staatn», Czempiel (damals noch in Darmstadt) «Probleme der Friedens-
sicherung durch die Vereinten Nationen», Peter Mo// mehrmals «Die
politische Programmatik (und Problematik!) der christlich-demokratischen
Parteien Lateinamerikas», Gang/ in einem Literaturbericht «Deutsche
Verfassungsgeschichte», Bernhard Voge/ (inzwischen Kulturminister von
Rheiniand-Pfalz) «Unbehagen an der Bundesrepublik », Paul Becher (vom
Zentralkomitee der Deutschen Katholiken) ebenfalls in einem Literatur-
uberblick «Theoretische Probleme der Sozialpolitik »,

Mbge «Civitas» dazu beitragen, die jungen, aktiven Krifte in den poli-
tischen Wissenschaften zu sammeln und zugleich weitere Studien anzu-
spornen, den Politikern aber eine theoretisch vertiefte Reflexion tiber die
Tagesprobleme und Einzelfragen hinaus zu vermitteln! J. David
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